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ممَحياة وو سوفلتفله وصلء مَرْغله يتغل 
ابن سكينا. متأ سَبَةعِِيء الألني 


بعل 
١‏ لكو رأحىرثوا وأ هوا 5 


أستاذ الفلسفة الساعد بكلية الآداب بجامدة فؤاد الأول 


[ القاهية ١1١‏ ه- «اووام] 


هلم زْسُوا لش رأصواب 
اريت الشك دبا لررخة 
عسىالساوالتبوشتكاة 


اهئز الشرق العر بى حين اقتربت الذ كرى الألفية لمولد الشيح الرئسى أبى على" 
ابن سينا » اعتزازاً بفيلسوفها وطبيبها » صاحب الذ كر والصيت والشهرة فى تاريخ 
الإنسانية » فرأت وزارة المعارف المعسرية أن نحى د كراه بأن تنشر مؤلفاته نشراً علمياً 
حل 1 بدأت بنشر و نحقيق كتاب الشفاء » فمهدت إلى -آأنة كنت" أحد أعضائها 
بتنفيذ هذا العمل . فلما اجتمعت لدى اللحنة المخطوطات المصورة عن شتى مكتبات 
اعالمء أخذت فى ” : أول كتاب من منطق الشفاء » وهو امسمى « المدخل در 
وبضم منطق الشفاء نسعة كتب هى المدخل وللقولات , والمبارة والقياس 5-0 
والجدل والسفسطةوالحطابة و الشعر 1 » يتألفمن جملتها.ما د لعز رفبالآر جانون ن ؛الذىيضم 
أجزاء النطقي . _ 

وقد ع اللحنة فى تحقيق كتاب المد<! ل لابن سنناء البعانتن الخطوطاة 
الكثيرة التتى رجعت إلا » بالترجمة اللاتينية لهذا الكتاب » والتى عرفها الأورو بيون 

فى العصر الوسيط » وتهيئها مدموازيل دالقّربى للنشر ١ ٠.‏ , 
٠ع‏ ورجعت الاجنة كذلك إلى « إساغوجى » لفرفر يوس » قتبين ه ها من هذه 
الراجعة أن ابن سينا فى مدخله « قد حا ى إساغوجى , والنْرْم ترتيبه » بل و بعض 
بيراته بنصها”؟ » ٠‏ ويناء على ذلك وضع فهرس "١‏ النصوص مشيراً إلى أمثلة هذه 
الحا كاة » فأوردت بعضعبارات «المدخل» لاءن سينا » وما يقابلبا فى «إسإغوجى» 
لفرف يوس »ء مم الاعتاد على الترجمة المربية لأنى عمان الدمشق / 32 


١١١ »ص‎ ١985١ ابن سينا : المدخل » المطبعة الأميرية‎ )١( 


سايم لد 


وإنى إذ أقدم مدخل أو « إيساغوجى » فرفريوس لقراء العر بية » وللمشتغلين 
بالفلسفة»ولأوائك الذين محتفلون بذ كرىابن سنايقراءة أول كتاب تطبعه الحسكومة 
المصرية » ونعنى به « الدخل ») » وهو أول « الشفاء » » إها أعينيم على فه مكلام 
ابن سينا الذى لا ينفك يرجم إلى صاحب إيساغوجى خذاً عنه تارة » ناقداً إياه تارة 
أخرى 7 50 ل تارة ثالثة . وان تتيسر فهم هذه الإشارات والغمزات على 
الوجه امك إلا إذا كان اتكتاب الأصلى الذى اعتمد عليه الشيخ الرئيس ماثلاة 
أمام أعيننا . هذا فضلاً عن أن التحقيق التاريخى الذى 'يقصد أذاته » مع قطم النظر 
عن سائر الاعتبارات الأخرى » يقتضى نشر مي التراث القديم » حتى نستكل معرفة 
حضارة العرب الفتكرية . ويزيد فى رونق هذا العمل أن يخرج هذا الكتاب فى 
موكب الذكرى الألفية لابن سينا » فنستضىء بنور الشيخ الرئيس » لأن فرفر يوس 
فى حاجة حقا إلى أنوار تشرق عليه » إن فى سيرته » و إن فى آرائه » ومخاصة إذا 
عفنا أنه كان من الفلاسفة اللغمورين » الذين لم يتألق لم نم . 

وإذا كان نم فرفريوس قد أفل من زمن طويل » فإن كتابه إبساغوجى » أو 
لل ا 85فبظن ناكا غيد ارب بق دلك فلا يزال إساغوجى 
متدارساً معروفاً عند الأزهر بين ولد أن إساغوجى الذى يدرس رس الوم لاعت بصلة 
إلى [إساغوجى فرفريوس إلا من جهة الاسم . 

وأود » وأنا أزف هذا السكتاب فى موكب الرئيس ابن سينا ء أن أتقدم بااشّكر 
إلى أعضاء اللحنة التى عملنا معأ فى تحقيق المدخل » فأ شسكر رئيسها الدكتور إبراهي 
مد كور على ما قام به من توجيه دافم » وصديق” الأب قنواتى وتمود الحضيرى 1 
معوتتهما الصادقة وزمالتهما الأخوية . 


١56" سار‎ 


تر روسراإضصورى 


حيا نه وفلسفثه 


حياهُ فرئ رويس 

فى المراجع 

يكتنف حياة فرفر بوس غموض كثير » بحيث يصبح من العسير با 
العلى الجزم” بوقائم شتى من سيرته . وترجم العلة فى ذلك إلى أن أحداً من تلاميذه 
أو أصدقائه أو معاصريه لم يكتب عنه » مع أنه كان صاحب الفضل فى تدوين سيرة 
أستاذه أفلوطين » ولولا هذه السيرة » لظلت معرفتنا بأفلوطين رسيرة غامضة . 

ند سيرةٌ أفلوطين التى دوّنها فرفر يوس مرجماً كذلك لمياة فرفر يوس » 
نستطيع منها استخلاص الشىء الكثير . 

وأول مَنْ دون سيرة فرفر يوس هو « إينابيوس © 5دامهمب » الذى كتب 
أخبار الفلاسفة بعد مأئة عام من وفاة فرفريوس » ولأ بلا ريب فى نحقيقه عنه إلى 
« سيرة أفاوطين » » و إلى رسالة فرفريوس إلى زوجته « مارسيلا » » وإلى بعض 
كتبه الأخرى التى كانت موجودة بين يديه فى ذلك الوقت . وهذه السيرة التى 
كما نا موس ع هر يفل إقاتها دقف وسح إل جد در وك ن « سيرة 
أفاوطين » هى المرجم الوحيد الذى استتق منه إينابيوس حياة فرفر يوس » لأنه يذ كر 
بعض الحقائق عن شبابه » لانجدها فى أى مصدر آخر . 

وقد احتفظ لنا « إسدبيوس »6 وننطءدنع [ 6م -_ ]| فى كتابه « تاريخ 
الكنيسة » » وفى كتبه الأخرى التى دافع فيها عن المسيحية ضد المذاهب الوثنية » 
ببعض نصوص نقلها عن كتب فرفريوس . أصبح « إسيبيوس » أسقف مدينة 


سس بم سهد 


قسارية من أعمال فلسطين منذ عام 1١‏ » وعاصر حرا من حياة فرفر يوس » 
وأ كبر الظن أنه التق به » ولسكنه تحامل عليه » وكان صاحب الأثر فى نشو يه سمعته 
فى العالم اليج طوال العصر الوسيط . 
عرف العرب فرفر يوس وترجموا له » ولكنها ترجمة موجزة لاتكشف عن 
سيرته شيا . قال ابن النديى فى الفبرست عند الكلام عن فرفريوس إنه  :‏ بعد 
الإسكندر وقبل أمونيوس » من أهل مدينة صور . وكان بعد جالينوس . وفسر 
كتب أرسطاليس » وقد ذّكرناها فى الموضع الذى ذْكرنا فيه أرسطاليس . وله من 
! الكتب بعد ذلك : كتاب إساغوجى ف المدخل إلى الكتب المنطقية . كتاب 
الدخل إلى القياسات الجلية تقل أبى عثمان الدمشتق . كتاب العقل والعقول بنقل 
١‏ قديم . كتابان إلى أنابو . كتاب الرد على سحسوس (؟) فى العقل والعقول سبع 
مقالات سريانى . كتاب الأسطقسات مقالة سريانى . كتاب أخبار الفلاسنة » 
ورأيت منه المقالة الرابعة » سريانى0؟ »م 
ونقل القفطى ”© ما ذّكره ابن النديم بنصه و بخاصة كتبه » ثم أضاف إلى ذلك 
بمدحه ققال يذ كر سبب شرحه كتب أرسطو « ولا صمب على أهل زمانه معرفة 
كلام أرسطوطاليس » شّكوا إليه ذلك من الأما كن النازحة عنه » وذ كروا سبب 
. اخلل الداخل عليهم ٠‏ فنهم ذلك » وقال لإكلام المكيم يحتاج إلى مقدمة قصر عن 
قهمها طلبة زمانافساد أذهة نهم » وشرع فى تصني ف كتاب إيساغوجى » فأخذ عنه » 
وأضيف إلى 5-3 أرسطوطاليس » وجُمل أولالها » وسار مسير الشمس إلى يومنا 


هذا » . قد وصفه القفطى فى أول الترججة بصفتين فقال « له النباهة فى عل الفلسقة» 
والتقدمافى معرفة كلا م أرسطوطاليس »م . غير أن كلا من ابن النديم والتفطى لم 
)١(‏ ابن النديم : الفبرست » المطبعة الرحمانية م4 ١ه‏ »)ص 4ه“ و هه 
(؟) القفطى : أخار الحكماء » مطيعة السعادة ١١05‏ هم ص ١59‏ 


سم 8 علد 


حددا مولده » فهو عند النفطى « بعد زمن جالينوس » . وجالينوس [ ١4 - ١9‏ 
بعد اليلاد ] هو الطبيب الشهور » وله مشاركة فى المنطق إذ وضم الشكل الرابع 
للقياس . 
وم يذ كر ابن الندم والقفطى من بعده جميم مؤلفات فرفر يوس » إلا أن روايته 
ذات قيمة كبيرة من وجهة النظر الإسلامية » لأنها تبين أولا عدد الكتب التى نات 
إلى العر بية » وتبين ثانياً أنها كانت عن طر يق السر يانية لااليونانية . 
وقد كشف الحدثون فى نحوتهم الستار عن حياة فرفر يوس وآزائه » فنشروا مابق 
من كتبه باللغة اليونانية مع تراجم لها » وعقد « بيديز» جووز8”'" تمحقيقا وافيا 
« لحياة فرفريوس » رجم فيه إلى جميم الدراسات الفرعية عنه » لجاء كتابه شاملا 
وافيا . أما كتب تاريخ الفاسفة الثتى عرضت حياة فرفر يوس وفلسفته وكتبه » فلا 
يزيد ماجاء فيها عن الصفحة أو الصفحات » ومرجعها فى ذلك هو بيديز . الهم إلا 
2 'رابيه )6 موزأطوء8 ) فإنه سط حيأة فرفر يوس بعص الثىء 4 ف مقدمة كتابه عن 
أفلوطين الذى نقل فيه التاسوعات » ول كذلك « سيرة أفاوطين » التى كتبها 
فرفر يوس . ول يكن ماذكره مقصوداً إذاته » يل جاء فى ثنايا كلامه عن أفلوطين . 
وكذلك فل « إن » هوم ”' فى كتابه عن فلسفة أفلوطين » حيث كتب بضعة 
صفحات عن فرفر يوس » من حيث صلته بأستاذه . 
من هذا كله نتبين الصعو بة الثى يواجهها المؤرخ فى قيق سيرة فرفر يوس . 
ولذلك قال. بيديز : « لاغلك إلا أن نصف فرفر يوس كا يبدو من خلال كتبه » 
فنصف الرجل الجادل » والذيم للآراء » والحاضر . . .09 
م63 + 165 , 1913 ,(6لدمنه ا ا | ( 
929 1,مهلمما ركعصناه/ا 2 ,وممأكه|09 براممدوائتط8 عط[ : عوما (2) 


: (9) بيديز : ص 'غ 


- 


مولده وشيابه 

ولد فرفر يوس عام +70 أو 50 بعد الميلاد . عرفنا ذلك من رواية فرفريوس 
حيث ذ كر فى « سيرة أفلوطين » مانصه : « فى العام العاشر من حك جاليانوس 
ونهة1|اد© وصلت من اليونان يصحبة أنطونيوس الروديسى » وقابلت أميليوس 
وذاعصة الذى كان قد اتصل بأفلوطين منذ ثمانية عشر عاماً » ولكنه لم يكتب 
بد إلا دروسه التى م تبلغ المائة 9-4 وكانت سن أفلوطين ترب من التاسعة والجسين 
فى ذلك العام العاشر من 2 جاليانوس . وحين قابلته لأول مرة » كنت فى 


وفرفر بوس هو الذى قال عن نفسه إنه الصورى . وذلك فى الفقرة السابعة من 
سيرة أفلوطين » التى ذكر فهها تلاميذ الأستاذ ووصفهم » ثم اتتهى إلى الحديث عن 
نفسه قائلا : « وأنا أبضاً » فرفر وس الصورى ٠‏ كان أفلوطين يعدنى من خاصة 
أصدقائه » وعهد إل بتصحيح كتاباته ,م 

ودعي سس الو يدن السيسيين إل أن موطنه الأصلى من « مني ) وهى 
قرية بالقرب مندمشق » ومنها ذهب إلى صور فأصبح ينسب إليها . قال الاصطرخى 
فى المسالك والمالك » وابن حوقل : « إن عامة حكاء اليونانية كانوا منها » . وذ كر 
التلقشندى مثل ذلك » مما يدل على شهر: المسلمين بأمها كانت مركداً 
الفلسفة اليونانية . والحق أمها كانت فى القرن الثالث مع مدن ساحل فينيقيا معارضة 
للدين المسيحى الجديد » وظلت دافم عن ٠‏ العقائد ب الوثنية . 


وقد ذهب بعض الؤرخيزيالسيحيين لي أن فرفر بوس ولد من أبوين مسيحيين 


.4-5 مراعمه1! بمتماطظ عل عئألا معأطم,8 (1) . 
1 م: طمزاهواظ عل مألا (2) 


نم ارتد . ولوكان ذلك صحيحاً لرواه لنا فرفر يوس تروف أن افلرطيق الخد الفليقة 
عن « أمونيوس ساكاس » الذى ارتد عن اللمسيحية . 


ويروى « إينابيوس » أن فرفر يوسن ينحدر من أسرة شريفة » فأبوه يسمى 
«ملكوس » 5هدءادا! » وهى بالسريانية تعنى الملك أو الأمير؛ وقد أخذ إينابيوس 
هذه الرواية عن فرفر بوس الذى قال فى « سيرة أفاوطين » ما نصه : إن أميليوس 
52-1 رسالة بعنوان « فى الفرق بين مذهى أفلوطين ونومينيوس » أهداها 0 باسم 
باسيليوس ونه1:ود8 . الحق أن اسمى هو باسيايوس فى آم فى لسان قو فهو « تلكو 
معااةكا 6 وهو أيضاً امسن أبى و2 ملكوس » هو « باسيليوس » باليونانية ا" 

ثم أمضىشبابه فى صور » التى ازدهرت بالتجارةوالصناعة » وكانت ملتق الشرق 
بالغرب » فاجتمعت فيها الأراء والذاهب » وكثرت اللبجات . . فإلى اي اللغة 


صو ال جد صم - 


السريانية » وهى _ لغة : أهل البلاد » كان فرفر يوس يعرف العبرانية واليونانية » بل 
والميوظيفية » واطلع على أسر ارالكلدانيين والفرس وقدماء الصربين ٠‏ وكانت معرفته 


بسائر الأديان الموجودة فى ذلك الوقت معرفة واسعة . دقيقة“لآتتسر من الاطلاع فى 
الكتب فقط ؛ وقد ظهر أثر ذلك فى مؤلفاته فها بعل . 


ويقال إنه اتصل ب « أور يجين »)فىصياه . ولد أوريحين [18- مه؟] أت 
وثنى وأم مسيحية بالإوسكندر, ية » ودرس الفاسفة » مع أفلوطين على أمو ينوس سا كاس 
م استقر عام اا ف دي تيارية من أعال سين » حيث أخ يل اليية 
.ويبشر مها ودر اعرف .فرفر بوس للا جيل إلى . صلته بأوريحين الذى كان | بفسر 
الإيجيل مستعيناً بالفلسفة ايونانية_ . وهذه المعرفة الوثيقة بالديانة المسيحية هى التّى 


ئى 
00 
موضعها من الكلام فتتحذف السين الموجودة فى آخرها : وكتمها يوسدف كرم فى تار الفلسفة 
اليونائية ملخوس بالخاء » واعلها تنطق كذلك . 


جعلت بعض الؤرخين يذهبون إلى القول عسيحية فرفريوس ثم ارتداده . وقد 
بسرت صلة فرفر يوس بأور يجين فى قبسارية أن يطلع على مكتبة واسعة فيها مؤلفات 
قدماء فلاسفة اليونان ومحدثيهم» أوعلى حدعبارة فرفر يوس التى نقلهاعنه «إيسيبيوس» 
أن أور يجينكان يعيش بينكتب أفلاطون » ونومنيوس » وكرونيوسء وأ بولوقانوس» 
ولوجروس » ومشاهير الفيئاغوريين . وكات إستعين بكتب شيرومون الرواق 
وكورنوتوس . وقد بسرت له هذه الكتب تأو بل الأساطير اليونانية » فطبق هذه 
الطريقة على العبد القدم 99 . 

ولم يكن أوريحين هو الفيلسوف الوحيد الذى التقى به فى قيسارية» إذ لابد أنه 
اتصل بغيره» سواء فى قدسارية أم فى غيرها من مدن فلسطين وسوريا ؛ بل يقال إنه 
زار الإسكندرية » ولوأن السند التاريخجى يعوزنا . وفى هذا العهد » قبل أن يرحل إلى 
أثينا وتتصل باوتجينوس» وقبل أن يذهب إلى روما ويلتق بأفاوطين » ألف كتابه 
عن « فلسفة الكهانة . 

ف مين 


رأينا أن فرفريوس حصّل فى شبابه جبلة المعارف الدينية والفلسفية التى 
ذاعت فى مدن فلسطين وسوريا . ولم تكن السريانية هى لغة الم والفاسفة » 
إذلم يبدأ النقل إلبها عن اليونانية إلافى القرت الخامس . ول تسكن معرفة 
فرفر يوس باليونانية وثيقة » ولم تكرن جميع الكتب موجودة فى الشرق » 
فدفمه طموحه إلى استككال عله بالصلة المباشرة بالفلسفة اليونانية » فءزم على السفر 
إلى أثينا التى كانت مىكز المدارس المتخلفة عن أفلاطون وأرسطو » وملتق ومنتدى 


عل لقرع اث 'ل عامءثر,ا عل عدوتالن» . أوذاا بأمععطءق/ا (1) 
قلا عن دار ص و 


هواة الفن » وطلاب الأدب » وعشاق الفسكر االخالص . تلقى فرفر يوس المل فى أثينا 
على كثير بن منهم ديمتريوس الرياضى » وأبولونيوس النحوى » وميتكيانوس مع 
المطابة . ولسكن أعظم أساتذته فىنفسه أثرأ هو لونجينوس ودهنومها. » الذىذاعت 
شهرته » وطار صيته فى الفلسفة واللخطابة والأدب » حتى لقد وصفه إينابيوس بأنه 
« مكتبةحية متحركة 6 لكثرة حفظه » وصحة روايته من صفحة الذا كرة . 

وقد نقل إلينا إيسيبيوس عن فرفر يوس وصفادقيقاً مأدية أقامها لوتجينوس احتفالا 
بذ كرى ميلاد أفلاطون » وكان بين حضورها ديمتريوس وأبولو نيوس وفرفر بوس » 
ودار فمها الحديث حول مسائل كثيرة فلسفية وأدبية . 
درس فرفر بوس على لومجينوس أسرار الغة الإغريقية » ومافيها من حو وصرف 
وبلاغة »كا درس عليه أعمق الأفكار الفلسفية وأدقيا » حتى لقد وصف أحد” 
الحدثين فرفر وس بقوله : « يثم الرء ء ففرفر نوس السر يانى عبير الآللمة الابغريقية » 
ولاريب أن أعظم الفضل فى ثقافة فرفر يوس اليونانية يرجع إلى أستاذه ونجينوس ؛ 
فقد | كتنيت من إقامته فى أثينا معرفة واسعة » وذوقامرهفا » إلى سهولة عرض » 
وقوة جدل ؛ مما جعله يرتفع إلى الصف الأول فى مدرسة أفلوطين . 

وم تنقطع صلة فرفر يوس بلونجينوس فيا بعد » بل ظل يحمل له أعظل التقدير . 
يقال إنه استشاره فى الذهاب إلى أفاوطين » فنصحه لونجينوس بالتوجه إليه » وأبدى 
رأيه فى فلسفة أفلوطين مقدراً بعضها معترضاً على بعضها الآخر » ولكنه استحسن 
منه أساوبه فى الكتابة » وغزارة آرائه » وطريقته فى البحث عن الحقيقة . وظل 
فرفر بوس محتفظ بصلات وثيقة مع أستاذه فى أثينا » فسكان يراسله من مدرسة 
أفلوطين فى روما . 


. فى هذه الفترة التى قضاها فرفر بوس فى أثدنا ألف كتاب « المسائل الحوصرية » 
ورسالة « فى أسماء مَنء ليذ كرم الشعراء » » وكتاب « أخبار الفلاسفة » . 

فى مدرسة أفلوطين 

كانت روما عاصمة الإمبراطورية » وقلب العالم المتحضر فى ذلك الزمان » 
فاجتذبت إليها كثيراً من العلماء والفلاسفة والفكرين » ومن جملتهم فرفر بوس 
الذى انخذها قبلته » لج إليها فى قيظ الصيف ؛ وكان أفلوطين غائباً عن الدرسة » 
فاستقبله تلميذه أميليوس . 

وكان دخول المارسة مباحا لكل راغب » كا ذ كر فرفر بوس فى افتتاح 
سيرة أفاوطين التى بدأها بقوله : إنه كان محل أن يكون فى جسم » وأبه أن قف 
أمام مصور أو مثال :فنا لنت مقة أمليوتن: ١‏ ن يصَور كو أحانة: « ألا يكنى أن 
نحمل هذه الصورة التى خاءتها علينا الطبيعة . أمن الواجب أن نحتفظ من هذه 
الصورة بصورة أ كثر دواماً كا مها تستحقالنظر ». فلمارفض أفلوطين » عبد أميليوس 
إلى صديق له اسمه « كاتر بوس 6 يجيد الرسم وأدخله إلى المدرسة يستمع إلى دروس 
أفلوطين . و«كانت الدروس مباحة لكل طارق © . 

جمعت روما فى ذلك العصر بين الحركة الصاخبة » واجمال الساحر الذى يبدو 
فى تماثيلها وميادينها وأبنيتها » والمتعة التى يبغيها طلاب الإزة وأهل الدنيا غ وبين 
الهدوء الذى ينشده الزهاد النصرفون غن لذات الجسد إلى متعة الروح » يلتمسونها 
فى العزلة.» والتأمل » والنظر فى بطون الكتب . واتجه فرفر بوس إلى هذه الججماعة 
يعيش بينها حتى يتابع.طلنه العمل فى المدرسة . 

اجتذب أفاوطين إلى المدرسة كثيراً من علية القوم ؛ منهم الإديراطور جإلينوس 
وزوحته ٠‏ وكذلك بعض النساء نسمى إجداهن جمانا. ليت ٠‏ التى كان. ألوطين 
ل" 


ساه!ا ادا 


كان هدف أفلوطين من المدرسة أن تكون نبراساً مهدى النفوس إلى التقوى 
والصلاح » فكان يصرف تلاميذه عن الاشتغال بالسياسة وأمور الدنيا » ويحملهم 
على حياة من الزهد توصل إلى شفاء اانفس » وذلك بالتجرد عن جميم الملائق 
وإنانة ببائر الشيوات: وكان هو شه علا أمر دده عضرا ياه 4 ولايا كل 
الحم . وكثيراً ماتأثر بعض التلاميذ بهذه التعالم حتى لقد روى انا فرفر بوس قصة 
« روجاتيانوس » الذى كان عضواً فى مجلس الشيوخ فنزل عن أملاكه وأمواله 
وعبيده وألقابه » و بلغ من الزهد حداً جعله لايأ كل إلامرة واحدة فى كل يومين . 
7 6 التدر يس فى أن أفلوطين كان يلق محاضراته ؛ ويدعو تلامذته 
إلى طرح الاسئلة عليه » فيجيب عنها فى رقة وطلاوة وسلاسة عبارة . ويروى 
فرفر يوس أنه سأله ذات. مرة عن علاقة النفس بالجسد فظل ثلاثة أيام يجيب عن 
أسئلته بدون ملل . 
فى الجدل » وحسن أثره فى الحديث » أن يجحذب إليه أنظار أفلوطين » حتى اتخذه 
من جملة خاصته » وعبد إليه بتصحيح كتبه . 


٠‏ ولم يكنمن اليسير أن: يتحول فرف ريوس من تعالم لوتجينوس إلى مذهب أفلوطين 


طرءه نت وود االتولات حارضع الكل .رودق لطن ةل | -جليويس 
وطلب منه أن يقرأها على الطلبة » وأن برد علمها . وقرأ فرفر يوس الرد على اعتراضاته 


ول يقتنم ؟ فكتب رسالة أخرى » رد عليها أميليوس . وانتعى فرفر بوس إلى أن 
قال : « وأخيراً حصلت بعد جهد مذهب أفلوطين ؛ فعدلت عن رأف . وولقت منذ 
ذلك الحين تعالم أفلوطين » . 
0 يتبين من هذا أن حياة المدرسة كانت شديدة الجدل » وأ روح البحث الحر 
كانت سائدة » وأن الطلبة كانوا يتعلمون كنابة الات و إنشاء الرسائل . 
وطر يقة أخر ى فى التعلم هىقراءة نصوص الفلاسفة » قدماء ومحدثين»وشر-ما . 
ولم يكن الشرح جامداً شكلياً كا درج فلاسفة العصر الوسيط » بل كان أفلوطين 
يقطع قراءة النص كْأة » ثم يقف يبدى تعليقات واعتراضات وتأملات تدل على عمق 
وإشراق » مستلها فى ذلك روح أستاذه أمونيوس سا كاس 
كان_أفلوطين يعبد إلى فرفر وس بأم الأبحاث » فمهد مرة إليه أن . 
ديوفان 56هامه81 الذى دافم عن ألقبيادس فى « مأدبة أفلاطون »6 وثر 
فرفر وس على طلبة المدرسة » و بلغ من استحسان أفاوطين أن صفق له 0 
الحاضرين أن يصفقوا له كذلك , وقال له « سوف نصبح نوراً للناس » . 
فلا غرابة أن يتدرب فرفر يوس على شرح أفلاطون وأرسطوء وأن تنبت فى 
ة وضع شرو ح على كتب المعل الأول وصاحي ال كادعية » وأصبحت 
هذه الشروح فيا بعد تؤلف أ كثر من نصف كتابات فرفر بوس . 
ومما برويه لنأ فرفر بوس فى سيرة أفاوطين أن أميليوس كان بشرح ذات 
مرة « طواوس »فعرض مسألة بدت عسيرة الحل » ودخل فرفر بوس الدرس فى ذلك 
الوقت » و بين أن قراءة النص خطأ » فانحلت المسألة » وبرز بذلك على أميليوس . 
ودل هده الرواءة عل رسواخ قنعو ار نوسن فى بتعرفة التوكن الفلدعي وروابواا” 
ناصية الاغة اليونانية » والتعمق. فى أسرارها . وتدل كذلك على الاحترام لمق 


القى كان مدل أمشاء النوية لألاطرن ويك أسبييت نشوسة 3ه امك 
القدسة . ظ 

وطريقة أخرى ف التعلم هى التراس لمع المدارسالمشهورة فى أثينا والإسحكندرية 
وغيرها » وكانت تعرض فى هذه الرسائل المشكلات الفاسفية الختلفة » وتبسط فهها 
الأراء تحرية شديدة . وقد احتفظ لنا فرفر بوس فى « سيرة أفلوطين » بناذج من 
هذه الرسائل » بعضبها إلى لوتحينومن و بعضبا إلى أميليوس زميله بالمدرسة .. 

وأصبح فرفر ,يوس بعد وقت قليل عضواً لا غنى عنه. ؛ ويقآل إنه كان ان يسم 
أبتد ين دروس المنطق » لأن. المنطق عنده كان الباب الذى ينفذ منه الطالب إلى 
الفلسفة . ثمكان يتجادل مع أميليوس كا رأبنا از ساق نكر ارا الأستاذ » 
وإذاعتها فى جميم الأوساط » حتى لقد تأثر لوتجينوس نفسه بفلسفة أفلوطين » وأرسل 
يطلب نسخة مرى «روسه .. بل لقد أثر فرفريوس فى أفاوطين نفسه . حقاً كان 
فرفر يوس يمل لأستاذه احتراماً يحل عن الوصف » ولكن هذا الاحترام الشديد لم 
أ يمنعه من طرح الأسئلة » وطلب الاستيضاح فى المسائل الشكلة.. ولم يضق أفلوطين 
مبذه الأسئلة والاعتراضات » بلكان يرحب بها ء حتىقال : «لولم يسألنى فرفر يوس 
ما وجدت اعتراضات حتاج اتدل فنا وغت شيئّاً أدونه ل" 

ول يكن خط أفلوطين حسناً » وكان يخطىء فى نطق بعض الألفاظ فىمحاضراته » 
وكذلككان يخطىء فى النحو والهحاء إذا كتبءفقام فرفر يوس بعبء كتابة دروس 
الأستاذ وتصحيحها . 

فى صقلية 

أمضى فرفر يوس ستة أعوام فىمدرسة أفاوطي ن كان فيهاساعده الأيمن » والفاطق 


. ١٠ سيرة أفلوطين : س‎ )١( 
) (؟-اساغوجى‎ ١ 


بلسان الفلسفة الجديدة » مما أ كسبه سعة فى الفكر وثقة بالنفسن . فقد ظل حتى ذلك 
الوقت فريسة المذاهب الختلفة المتعارضة الثى تعلمها فى البيئات التى نشأ فيبا » وتلك 
التى رحل إليها . فوقع فى حيرة بين خرافات الشرق وأساطيره ودياناته » و بين حكة 
اليونان وما تبعئه فى المرء من روح شك ونقد » مع سعة فى الاطلاع وعمق فى النظر . 
فلا لت أفلوطين » تفتحت له فاق جديدة من التأمل والبحث » وتغمق فى الحياة 
الباطنة » وارتفع فى درجات النفس إلى أشدها نقاء » وأ كثرها صفاء » وأعظمماشرفاً. 
هذه الصوفية العقلية لتلام فرفريوس » وم يقوعلى تحمل الأعباء الكثيرة المفروضة 
عليه فى المدرسة » ولم يستطع أن يصير على سيرة الزهد التى يت الحواس فى سبيل 
السمو بالنفس وصفائها » فأصيب من جراء ذلك بنوع من الاليخوليا والانتباض » 
حتى لقد دار تخلده الانتحار . 

وكان أفلوطين كا روى فرفر يوس فى سيرته » ذا بصر نافذ بدخيلة الأنفس » 
كأنه يقرأ الأفكار أو يطلم على الغيب . قال فرفر يوس « وذات يوم أحس أفلوطين 
دز على مفارقة الحياة » فاتجه إِلَ خأة [ وكنت أسكن فى داره] وأخبرنى أن رغبق 
فى الانتحار لا أساس لما من الصواب» و إنما جاءت عن مرض الاليخولياء ثم دعاق 
إلى الرحلة . فأجبته إلى ذلك » وذهبت إلى صقليه . ... . . و#خلصت بذلك من 
الرغبة فى الموت » .ولو أننى حرمت من البقاء إلى جوار أفلوطين ساعة وفاته”" » . 

م إغب فرفريوس وهو فى صقلية عن نظر أستاذه » ققد أرسل إليه نعض رسائل 
جديدة من تاسوعاته تلام ولا ريب اللالة النفسية التى كان علبها فرفريوس . هذه 
الرسائل تعلق بالسعادة والعناية الإلحية . يقول فيها أفلوطين إن الرجل الفاضل إذا 
عنى بحسده نحمله أطول مدة » كالمال فى الموسيقار الذى يظل يستعمل قيئارته إلى 
امت 
)١(‏ سيرة أفلوطين: ص 014 0 


وأرسل أفلوطين إلى فرفر يوس بعد ذلك رسائل تبحث فى طبيعة الشر » وفى 
تأثير النجوم » وفى ماهية الميوان وماهية الإنسان » وفى امير الحض . 

ثم اختطفت يد اموت أفلوطين » ونا يزل فرفريوس فى صقلية » لزن لذلك 
حزن شديداً . ْ 

وى تلك الأثناء طمعت الملكة الزباء ( زنو بيا ) فى إنشاء دولة عظمى يعيش فبا 
الهبود والمبيحيون والوثنيون جنب إلى جنب فى سلام » وأحاطت نفسها محاشية من 
. العلماء والأدباء » ولى أوتمينوس دعوتها » ورشح لها فرفر يوس؛وأرسل إلى فرفر يوس 
يطلب إإيه المثول فى بلاطها فى تدمر» ولكنه رفض الدعوة » وكان ذلاك من حسن 
حظه » لأن الامبراطور أورايان هزم الزياء » وأعدم حاشيتها . 

استفاد فرفر وس من مقامه فى مدينة ليليبيوم «دءدطراة] الواقعة فى غرب 
جز ئرة صقلية » حتى إذا استعاد حته ذهب يطوف بأنحاء الجز برة برتاد أما كلها » 
وأ كبر الظن أنه عبر البحر وزار قرطاجنة . فهو يحدثنا فرسالة « الامتناع عن أ كل 
اللحم » أن فى الميوان جزءا عاقلا » وأمها تشبهنا » وأن علينا واجبات نحوها » إلى 
أن قال : « ونا كنا فى قرطاجنة طار نحونا حَجَل » فأخذنا نطعمه » فألفنا مع الزمن 
. حتى بلغت به الألقة خد اللعب معنا » والإجابة على أصواتنا بصيحاته » وهىصيحات 
غير مفبومة » إلا أمها تختلف عن اغة الححول المعروفة » . وهكذا انقلب فرفر وس 
من امرض الذى استولى عليه وكان يدفعه إلى السكابة والاتقباض » إلى الببجة 
والانشراح » فتفتحت نفسه للطبيعة » وأصبح بحس عفاتنها » ويلاعب الطير » 
ويتحدث إليه ؛ و يتأمل فى طبائم الحيوان . ولايحب أن نفهم من ذلك أنه انصرف 
إلى البحث فى الميوان من جبة العم الطبييى » بل من هذه الجهة التى تبه إليها 
أفلوطين بوجه خاص » نعنى الأخلاق والأحوال النفسية » والفصل بين نفس الليوان 


داوم نمه 


وبين نفس الإنسان العاقل » بين هاتين الدرجتين من الأنفس التى صدرت إحداها 
عن الأخرى . 

فلاغرابة أن يستجمع فرفر يوس نشاطه ويستعيد حته » وقد أمضى أوقانا فى 
راحة واستجام وهدوء نفس » أعانت علمها رقة ا مواء وصفاء الجو فى صقّلية » فعاد 
إلى الاشتغال بالعل »وألف « إيساغوجى » ورسالة « فالتنازع بين أفلاطون وأرسطو» 
وأخرى «فها يتوقف على أنفسنا » وطالت إقامته فكتب « رسالة ضد المسيحيين»» 
ورسالة « فى الرد عل ىأ نابو 26 واخرف « فىعودة النفس إلى باركها © . و «ف الامتناع 
عن أ كل اللحم 6. 

ف وكاسة الدوسة 

متى عاد فرفريوس إلى روما ؟ وماهى الأسباب الى دفمته إلى ذلك ؟ 
هذا ثىء لاعكن نحتيقه بوجه الدقة . وقد فندت مدرسة أفلوطين يموت صاحبها 
مدبراً حكيا » ول يحد الطلاب رئيساً يوجههم ويرشدم إلىطريق الحمكة . ول يكن 
أصلح من فرفر يوس ى بشغل هذا المنصب » الذى عاد إليه وقد امتدت به السن » 
واسترجع قوته وصحته . إلا أنه لم حدثنا عن الدور الذى قام به فى المدرسة » وسكت 
عن الإشارة إليه عندما دون « سيرة أفاوطين © . 

ويقول إبنابيوس إن" فرفر بوس كان يلق محاضرات عامة ملآت روما دوياء 
وجرى امه على كل لسان » وذاع صيته » فسكان يوضح مذهب أفلوطين بما وهب 
من سعة فى المعرفة ودقة فى العرض . واشترك فى الاستماع له لمذه الدروس كثير من 
علي ةالقوم مذ رما يوس» الذى أهدى إليه « إيساغوجى 6 زوجائل أخرى» 


و« نيمتربوس» الذ ىكتبهرسالة فىالعناية الإلدية . و«جداليوس» الذىشر ح باسمه 
مقولات أرسطو ورد على اعتراضات أفالوطين . 

ومن تلاميذ فرفر بوس الذين استمعوا له فى روما «يامبليخوس» [ ثونى 0٠‏ | 
الذى سار على سّنة أستاذه فى شرح كتب أفلاطون وأرسطو » ويعد من أششهر 
الأفلاطونيين فى سور يا(" . وقد أهداه فرفر يوس شرحا للحكة المأثورة « اعرف 
نفسك © . 

فى زواجه 

كان أفاوطين ينصح ف الزهد بالترهب » فسار فرفريوس حسب تعالمه 
ورغب عن شهوة النساء » إلا أنه عزم على الزواج بعد أن طعن فىالسن » فبنى بأرملة 
صديق » كانت أما لسبعة أطفال » أغلبهم فى سن صغيرة . ولا نزاع فى أن" هذا 
الزواج المتأخركان يدعو إلى الغرابة . ذلك أن" فرفر يوس لم يسلك مسلك الزهاد فيا 
مختص بنفسه فقط » ب لكان يبشر بهذه التعاليم » حتى لقد أنب؟ « كاستريكيوس» 
كساءاء!دة© أحد تلامذة أفلوطين وزملائه الأقدمين: بالمدرسة » حين سار سيرة أهل 
الدنيا بعد موت الأستاذ » وانفس فى السياسة . فكيف استباح فرفريوس لنفسه 
ماحرمه على غيره » فاستمع لشهوات العالم الدنىء ؟ 

للق أن حياة الزهد ومغالبة الشبوات ومصارعة مطالب الجسد لم تكن شيئا 
يتلاءم مع طبيعة فرفر بوس » لأن هذا الضرب من الخياة يتعارض فى أصله مع الطبيعة 
البشرية . وقد رأينا كيف أدى هذا النزاع التفساتى من قبل إلى وقوع فرفر بوس 
فريسة الهم والانقباض » حتى نصحه أفلوطين بالرحلة » وهجر الدرس ء والابتعاد عن 
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حياة التامل جم ا يكوه رار سال رهد النزاع النفسانى » وتختنى أعراض 
المرض » حتى عاد إلى الدرس والتأليف مرة ثانية ؛ فلا اشتدت عليه وطأة العمل 
بالملدرسة © نحركت طبيعتة الأصيلة التى لم نستطم السيرة الفلسفية أنعتا » فلى 
نداءها » وهو شيخ ؛ وتزوج .وم يكن الزواج هو الل الصحيح مشكاته النفسانية » 
ومخاصة بعد أن بلغ سنا كبيرة وأصبح يهوى الحياة العقلية » فلم يلبث مع زوجته 
«مارسيلا» ذااءه:15! إلا عشرة أشهر»ثم هجرهاور حل إلى مكان بعيدياتمس فيهراحة 
النفس . وحزنت مارسيلا لفراقه » واشتد حزنها لغيابه فأرسلت إليه الكت بتتوسل 
إليه أب وزوجا وأستاذاً ورب أسرة أن يعود إليها . فأجابها برسالة مطولة كان 
غرضه أن مخاطب المرأة فى شخصها » وأن يذاع امطاب فى الناس . 

استهل الرسالة يدافع عن زواجه » وذ كر فيها أأنه لم يطلب يدها الَاسا لمنفمة » !5 
رغبة فى لذة حسية » ولكن شفقة بأبنائهاء وحماية لا مما بمكن أن تتعرض له من 
مخاطر . وأ كبر الظن أن مارسيلا كانت من جملة تلاميذ أفلوطين ورواد مدرسته » 
فعرفها حك الزمالة الفلسفية » وأراد بزواجها منها أن يدفعها إلى طر ي قّالفاسفة» وأن 
2 تدفم بعد ذلا أ بناءها إلى نفس الطريق » . 

ثم أخذ يبين لما أن الحياة نمحر بة طويلة » تكتب فيها النجاة لمن يتحمل 
مشقتها . والغاية من أعمالنا أشبه بقمة جبل شامخ يبدو باوغبا والصعود إليها شاف 
6 ذلك ينبثى علينا الدأب فى الصعود فون أن جنح إلى الراحة ٠‏ ومن ن لطر البالغ 

أن يستسل 1 الف 0 عن 3 ويتعاق 0 يا يتحمل م 

فبغين .أن الي وعنواق 5 0 : 0 بمالانباية له . 

الوص الإلمى موجود فى كل شىء ؛ روح الفليسوف هيكله » والعقل صورته 
الحية. والشق من مجعل الأرواح الشر يرة تجدإلى نفسه سبيلا. ثم خاطبها قائلا «لا يعرف 


ارجل المكيم | إلا عدد” قليل من الناس » بل إن' د 
الله وحده هو الذى يعرفه » . ومن اير للمرء « أن موت وهو يقول الحق » من 

بحرفه فى منبيل: الغلبة ‏ .- ولا قيمة للأقوال بين يدى الله » بل للأعمال 0 
هو الذى يمظ الله بالقلب لا بالافظ ء أما الجاهل فإنه يدنس الألوهية » حتى إذا قام 
بالعبادات وأدى المراس سيم . وأ ليست التقوى فى أن يتمتم المرء بالدعاء » أو أن يذج 
الضحايا » . وما قاله أيضا : لا ينبني إذا حلت بنا المصائئب ب أن تنهم الجسد بل الأولى 


عسي سسسب سمس عع ب يسبت كس سب المتيصه ا 


أن تب النة . ولنعلم ا“ النفس سوف مخلع عنها وما ما هذا الثشوب الحسمالى » 
كا يخرج الوليد من المشيمة حين ينزل من بطن أمه » وكا تبرز حبة القمح عن 
غلافا ا 


هذه مقتطفات من رسالته إلى زوجته » تفصح عن خلاصة رأيه فى الحياة 
الإنسانية » وفى السيرة الصالمة التى ينبغى أن يتبعها المرء حتى تصفو نفسه وتتظهر من 
الأدران » وتعرج إلى السماء وتقرب من الله . وه ىتعبر عن فلسفته التى نسجها الزمن 
منذ أن اطلم على الديانات المختافة فى شبابه » إلى أن انصل بأفاوطين وعرف مذهبه 
فى النفس . فهو يؤمن :وحود الله القادر على كل شىء » الخالق لكل ثبىء » المدير 
لكلثىء » ولكنه إيمان صادرعن الشريعة » مما أحفظ عليه النصارى . 
الت 1 111317 ارب الات 2 


وفانه 


لا نغرف متى توق فرفربوس . يذهب بعض المؤرخين إلى أنه 'توفى بعد 
عام هره؟ ء أما السنة التى توفى فيها فجهولة 27 . وحددها « تربيه 6 فىكتابه تار يخ 
الفلسفة بعام © "٠‏ » وتابعه فى ذلك يوسف كرم فى نار يم الفلسفة اليونانية : 

أما الذين وقفوا عند عام 54" » ققد عرفوا ذلك من رواية فرفر يوس ف 
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بغب ١‏ كد 


سيرة أفلوطين » حيث يقول : إنه كان ف الثامنة والستين من عمره عندما أبصر 
« امير الأسمى » ؛ فشرع فى نشر التاسوعات ء وكان معظم أجزائها معدا من قبل 
للنشر . ويرجم إلىفرفر يوس فضل “رتديها هذا الترتيب » وتقسيمها القسمة التساعية » 
1- لجع إليه فضل نصحيحها . 

وأما سيرة أفاوطين فعى منقل فرفو وس وتصو بره » وتعبرعن أساو به فى أواخر 
حياته . وتمتازعبارته بالبساطة والسهولة وحرية الأداء وفمها صفاء برتفع إلى صيتبة 
البلاغة بغير عناء . 

ويقول إينابيوس إنه وفى فى روما . 

ومهما يكن من شىء فلسنانعرف شيعن الأيام الأخيرة لفرفر يوس » وه لكان 
تلاميذه لايزالون على مقر بة منه . وأ كبر الظن أن معظام الأفلاطونيين كانوا قد 
ايجهوا حو آسياء حي ث كان يامبليخوس يمع حوله حلقة من الأتباع والتلاميذ . 

وإذا كنا يجهل نارريخ وفاته إلى هذا الحد » ونفترض أنه مات وحيداً بعيدا عن 
الأدل والأصدقاء » فقد بق أثئره خاادا » وذ كره سائراً » بما سجله م نكتب حفظت 
لنا تراث القرن الثالث الدينى والفلسنى » ذلك العصر الذى شهد الصراع بين الدين 
والفلسفة يكن أن # ا د بي فى العصر 


زم اديع > 


دنا ف ؤي نيه 
فلسفة الكرانة 


قد يبدو من الغريب أن يعتقد فيلسوف فى الكمانة”'" وصور الآلحةالتى يصنعها 
البشر . إلا أن فرفربوس الذى نأ فى الششرق لم يكن يستطيع أن يتخلص من5 ار 
البيئة التى عاش فبها ء ولم يحد فيها أحداً يأخذ بيده إلى طريق الهداية . وكتابه عن 
« فلسفة الكهانة 6 وعاءهم0 ووك هنطامموه|ز!م وعن عبادة صور الألمة » يتعلقان 
بالعقائد التى سادت فى هذه البقعة من الشرق » ونعنى مبا ساحل فينيقيا . ولاريب 
فى أنه كتمهما قبل اتصاله بأفلوطين » أى فى شبابه » والأغلب أنه كتمهما قبل اتصاله 
باوتجينوس. فى أثينا . 

واسكتابان مصدر تار يخى سحل فببهما فرفر يوس الديانة الوثنية التى كان 
السريان يعتنقونها فى ذلك الزمان » وروى فيهما كثيراً من الطقوس والعبادات 
الوئنية . 

تقوم جوهر هذه الديانة على الاعتقاد بأن الألهة يعلمون الغيب » فإذا استطاع 
أحد الاتصال بهم بوسائل معينة » أطلعوه على المستقبل . 

يروى لنا فرفر يوس فى كتابه « فلسفة الكهانة » كيف استطاع أحد اسكبنة 
6 ف ترب الوارةة لكام شك التسازى والكووه» وعد الأرتاق الى تقد انام 
والقرابين . ور.كا كانم خوذا فى الأصل من معن القضاء بالغيبك كانت تفع لكهنة الوثنيين واليهود . 


وف التعريفات : الكاهن هو الذى يخبر عن الكوائن فى مستقيل الزمان » ويدعى معرفة الأسرار » 
ومغالة الس 


عنطر يق السحر أن سحن « أبولون ») الذىيقول: ال سيا لتنقذى . ولتوفف 
هذه الأدعية » ولتطؤء هذه الأنوار . ولَمْزق بيديك القويتين هذا النسيج الذى 
يلف أعضانى . لتصمت هذه الأصوات الصادرة من الأعماق . لمحهذه الخطوط 
السحرية حتى انطلق .. » 

تحرى السكتاب على هذا النحو » فيصور العبادات الدينية الخاصة بنحاة النفس 
إذا أحسن المرء اتباعها . وهذه العبادات معقدة أشد التعقيد» إذ يتعلم منها السكاهن 
كيف يصنم الأصنام ويزيسها » ومخط الرسوم » ويشعل المصابيح ويوقد النيران » 
ويستنطق الأصوات النى تدعو الألحة » ونسخرها لخدمة البشر . ويتعلم الكاهن 
كذلك كيف يستخدم الفاتيح. التى مخضم الآلحة ونجعلها أسرى » وكيف ستخدم 
الوسطاء عر اين لاما بيعي ارايت لاي ون بال 
الذبائج ولونها » إلى تفصيلات دقيقة جب اتباعبا حسب أمى الآلهة » إلى أن يظهر 
« أبولون 4 أو « بان » أو « هرمس »© » اراد قانع «( أو « سرابيس 6 »© 
أوأى إله آخر يريد استحضاره واستخدام أثره . 

وفى كتاب « فلسفة الكبانة » باب كبيرعن عن التندجي ة أى معرفة أثر 
الكوا كب واقتراناتها فى الأنقس » وكيف نسخر الالهة فى الاطلاع على الني 
وتوجيه الأفعال نحو امير أو الشر : وقد يخطىء المنجم فى حسابه » ولا يتم مابريد من 
أثر » لأنّ الالهة إذا استحضرها فى هذا العالم الدنىء لتسخيرها » فإنها تعمل على 
عكس .مةتضى القضاء والقدر » وقد يكون القضاء أقوى أثراً » ولا حيلة ها فى تغييره . 

جملة القول يستطيم المنجم البارع معرفة الأوقات السعيدة بواسطة اقترانات 
الكوا كب »ء فيتحه إلى الآلهة يدعوها فتستحيب له » بل وتظهر له . ويبعد أيضاً 
الأرواح الشر برة . 


أراد فرفربوس أن يستخرج من جماة هذه الطقوس التى كان يمارسها اللصر يون 
والكلدانيون والسر يان فلسفة تنظمها » وتفسرها » وتوَحّد بينهاء فقارب ببنهاو بين 
الأراء اليونانية . ولكن محاولته فشلت لأن الموّل على تلك الكبانات هو الأساطير 
والمرافات . فذهب إلى وجود إله أسمى هو إله الآلمة , أزلى » يمتح انثير» وهو مصدر 
العقل » والعقل_بدوره تصدر عنه للادة الأزلية التى تنطبع فيها الصور , ولكنه بدلا 
من المضى فى بيان فاسفة كونية نستند إلى هذه المبادىء » إذا به يعرض سلسلة من 
آطة السماء والأثير والحواء والأرض والبحر والنار» ثم املائكة والشياطين ٠.‏ 

وقد أراد فرفر يوس أن يفسر المبادىء الخلقية التى تستند إلمها هذه الطقوس » 
فذهب إلى بمو من التوفيق بين شتى الديانات »-كأنه يطلب دينا عام للبشر . حا 
إن تعاليه لايقصد بها جميم الناس » ولكنه لايحجبها إلا عن هذا الصنف من البشر 
المنغمسين فى شهوات الدنيا . فبو مخاطب كل مَنْ ينظر إلى الحياة باعتبار أنها طريق 
إلى الوت » وسبيل إلى النجاة . ولا ريب فى 2 أنفس الصالحين » ميما يكر يكن 
موا تيع ميق لها أواي اللارد.: ظ 

و بحدثنا فرفر بوس عن طقوس قدماء المصر بين وفينيقيا وليديا وبابل » ويبين 
كيف استخدم الهم . ولكنه نوفق بين كهانة اليبود والبكلدانيين أ كثرمن 
غيرها من الديا من الديانات » لأمهها يعبدان الاله الأسمى اللي براق اشر وك 2 
صلاحا» ولهذا السبب صعدت روحه إلى السماء . ولقد أخطأ حوار بوه وتلاميذه فى 
معارضة سال مالي النهود 6 » وق عبادة المسيح الذى يجماونه مخلصهم ٠‏ وهو برى أن 
النصارى قوم ارون » و يفضل على ديانتهم ديانة القدماء . 

صور الألهة 

ونحن نحد نفس هذا الانجاه فى كتابه عن صوز الألحة وول وهودصا دءاءن؟ 

«س 8 إذ يدافم فيه 'كذلك عن الوثنية » و يبين أن عبادة الأصنام لاتنطوى غلى هذا 


07 ل ا 


الزيغ الذى يصفه به خصومبا . ذلك أن الوثنيين لايتخذون من الأصنام والرموز التى 
يمجدونها فى هيا كلهم آالمة على المقيقة » وإنما هى تشبيهات تنقل الاعتقاد الدينى 
إلى صور محسوسة . وإذا كان المهود أو النصارى يتبكون على الوثنيين لانمخاذهم 
الأصنام وعبادتها » فإن منهم المهال الذين لايفهمون من دينهم شيئاً » كالأىّ الذى 
لايفقه الكتابة السطورة على الصنم » ولابعرف منه إلا أنه ححر أو قطعةمن خشب . 

ثم إن فرفر بوس يقبل فى معرض صوره سائر الالمة الوطنية والأجنبية التى قالت 
مها الديانة اليونانية » و.يضيف إليها معبودات قدماء المصر يبن وحيواناتهم اأقدسة . 
وهو إذ يفعل ذلك بريد أن يغلق الباب على الإنادقة الماحدين بالأديان . 

وعند هذا الحد تقف المشاركة بين فلسفة الكهانة وصور الألحة » حتى لقد فطن 
إلى ذلك إسيبيوس من القدماء » ذلك أن فرفر بوس الذى قابل فى فلسفة الكهانة 
بين عالمين : أحدها عالم الآلمة الشخصة الخاضعة لنقضاء » والآخر عالم الشياطين » إذا 
به فى صور الالحة يعرض مناظر الطبيعة ومافبها من حياة صاخبة وقوى فاعلة ومظاهس 
مختلفة متعددة » يعرض لنا نور السماء » وأخمة الشسين الماحة الحياة » وخصو ب ةالارطن 
المنمية للار » وما يقابل ذلك من صور ومعبودات تزخر بها هيا كل العابد فى شتى 
البلاد . الحق أن الروح السائدة فى كتاب صور الألهة هى الروح اليونانية » ولذلك 
كان أدنى إلى الفلسفة فى هذا الكتاب منه فى فلسفة الكهانة . وقد ألف تلميذه 
املكو كا بهذا الاسم فذهب إلى أن للأصنام أصلا مُعجراً » وأنّ الآلمة 
موجودة فبها أوعلى الأقل تمنحها شدئاً من صفاتها المارقة . وقد أخذ الأمبراطوز 
بوليانوس بآراء يامبليخوس وكتب رسالة « فىأم الالحة » ذهب فيها إلى «أن الأصنام 
ليست حجراً بغير نفس » بل فبها قوة عليا إلهية © . ول بقع "كتاب فرفر بوس فى يد 
الإمبراطور » لأنه كتب يقول « معت أن فرفر وس قد صنف كتاباً فى هذه المسألة» 


ولكنى : أطلم عليه » ولست أدرى أتتفق اراؤه مع آراتى أم لاتتفق » . وهذا يدل 
غلى الشهرة التى حظلى بها ماف فرفر بوس » مما جمل المتأخرين يقتبسون عنه » 
و بحتفظون بكثير من نصوصه . 

فى الرد على النصارى 

فنحن ترى فرفر يوس منذ شبابه يؤثر الوثنية بعد فلسفتها على الديانة المسيحةء 
ولكنه لا.ذهب إلى أ كثر من هذا الحد» لاه النصارى الذين يغالون فى أمره . 
فلما اتصل بلونجينوس فى أثينا » ويأفاوطين فى روما » لم بده الاطلاع على الفاسفة 
اليونانية » واعتناق الأفلاطونية الحديئة » إلا تأبيداً لرأيه السابق » وابتعاداً عن 
البحية .+ غير أن اللواؤث تظورك ق:داخل: الانيزاطووية الرومائية تظوراً جل 
السلطة الرسمية ممثلة فى الامبراطور وشيوخ الجلس مجاهرون بعدائهم للنصارى » 
فيؤلبون جميم القوى حر بهم . فقد تضافرت الحن على الإمبراطورية » لأن البرابرة 
كانوا مبددون أملاكها على الحدود » كا نمضت كثير من الولايات تبغى الانفصال 
والاستقلال » إلى شيوع البؤس والفقر والأو بئة التى فتكت بالسكان فتكا ذريماً . 
فلا غرابة أن م الاتبراطون أورلبات بأمر البحين الذن أصبهوا خطرا هويا 
مهدد كيان الدولة . ظ 

ألف فرفريوس رسالته فى الرد على النصارى فى هذه الفترة الدقيقة من حياة 
الإمبراطورية » حي ثكان يقيم بصقلية . ونحن لانمل أنه كان على صلة بالسلطان فى 
ذلكالوقت » ولكن مما لار يب فيه أنه كان متصلا بكثير من أعضاء خلس الشيوخ » 
وأن بعضهمكان منتلاميذه » ومنممكر يساريوس الذى ألف م نأجلهه إساغوجي» 
وأهداه إليه . 


اوس ل 


ولم يكن الدافم السياسى هو الوحيد الذى جعل فرفر يوس يؤاف رسالته فى الرد 
على النصارى » بل هناك دافم أعمق وأسبق » نعنى به التنافس القاتم بين الفلسفة 
والدين من قدي الزمان » والذى ظهر فى ثوب الأفلاطونية المديثة على يد أفاو طين . 
ولاريب فى أن المسيحية الناشئة التى كانت تقوى وتشتد على مس الزمان أصبحتث 
منافسة يمنشى بأسسهاء إذ اجتذبت إليها العقول والقاوب .. وأصبح فرفريوس بحم 
سيرته من الصغر» وصحبته لأفاو طين» الناطق” بلسان هذه الفلسفة » المذيم” لماء المدافم” 
عنها . فلما شرع فى الكتاية استغل معارفه الواسعة فى الاغة والتارريخ والفاسفة والنقد 
والجدل ليبين مافى أناجيل الرسل من تناقض » ومخاصة فها بين بولس الرسول 
و بطرس . 

ورأى المسيحيون فى هذا الكتاب خطراً يجب دفعه . فانبرى كثير من أعترع 
لارد عليه منهم إسبيوس الذى احتفظ لنا فى ردوده يمقتطفات من كتاب فرفر بوس . 
ورأى الإومبراطور فالنتين الثالث عام 44 4م ضرورة إحراق هذا الكتاب » فالتهمته 
النيران وضاعت أصوله . 


الرد على أنابو 

ونحن نجد فرفربوس مستقيا مع نفسه فى رسالته إلى أ نيبون «وطء80. الكاهن 
امصرئى » وهى تلك الرسالة التى عرفها العرب » وذّكرها ابن.النديم ققال « كتابان 
إلى أنابو » . والذى نعرفه أن" فرفر يوس أرسل إليه كتاباً واحداً . ومع ذلك فنص 
الكتاب غيرموجود » ولم يبقمنه إلاخلاصته أو بعضمقتطفات » ذ كرها يامبليخوس 
5 قول إن" فرفريوس لم يتغير موقفه من الدين سواء أ كان الدينسماويا 
كالمهودية أو النصرانية » أم كان وثنيأ كمقائد اليونان والرومان والكلدانيين 


وقدماء الله مردين . إنه محترم ه هذه الأديان ديعا ؛ وبدعو إلى التفنكير فى جوهرها , 

م يأخذ الفلسفة الى تنشد الحق والخير . . وقد رحب المسيحيون مبذه الرسالة لأمها 
تحمل .بين دفتيها الطمن : فى الوثنية . الواقم أن أسلوبها يجرى على طريقة فرفر يوس 
في وضع السائل وطلب الرد عليها . وإليك جعض مايقول فيها « إنك تسلمون بوجود 
الألحة » فإذاكانت تسكن فى السهاء » ها حديث الألمة الأرضية وامائية والهوائية ؟ 
وإذا كانت لاتنفعل فكيف ندعوها وتركن إلمها ؟ و إنكانت لاجسمانية فكيف 
تضىء فى السماء ؟ 6 . 


نجرى الرسالة على هذا النحو فتثير مشكلات متعددة حار الفكر فى تعليلها » 
كأمر العباد بالامتناع عن أ كل اللحم حتى لاتتدنس نفوسهم من الأمخرة المتصاعدة 
من هوم الأجسام » على حين تأمر الالهة يذب الذبائح وتقديى القرابين . كيف 
نستطيع أن تكشف سر إنزيس وأ بيدوس وأوزيريس والزورق القدس ؟ 

ويتابع فرفريوس نقده: قائلا : مامعنى هذه الصاوات والقرانم التى لامعنى لحا ؟ 
إذا كانالإله الذى يسمعه لابن إلا بم فى الصلاة من روح ومعنى » فالقكر وحده 
هو الذى بن به لاالأفاظ ء إذ أنتى أتصور أن الله الذى تدعونه لبس مصرى 
النشأة . ولو سامنا أنه مصرى فلن “رو ثر الاغة الصرية على غيرها من اللغات التى يتكلم 
بها البشر . 
وماذا يعنى المصريون بالعلة الأولى » أهى المقل.؟ أم شىء آخر أسمى منه: ؟ أهذا 
الوجود الأول جسماني أم غير جسمانى ؟ أ كل شىء يصدر عن الواحد ؟ هل المادة 


وهذه أسئلة تضرب فى صمي الميتافيزيقا . وهو لايقف عند هذا الحد من السؤال 
عن حال الالة » بل يتساءل كذلك عن علاقة الألحة بالبشر وأعمالهم » قند ذهب 
أصحاب ديانة المصر بين إلى أن حرية الإنسان خاضعة لتأثير الكواكب » بحيث 
ترتبط الأعمال فى سلساة تنقعى بالقول بإلقضاء والقدر» الذى يسمى عندم +دمنولا 
تيدان ويتوق ف كل شىء على مشيثة الآلهة التى يعبدونها فى هيا كلهم ؛ وسجدون 
لقاثيل هذه الألهة ويقدمون لها القرابين عسى أن ترضى عنهم وتغير سير القضاء 
وجلاب لمم الخير . 

هذه رءوس مسائل ما بسطه فرفر يوس لصاحبه المصرى ,غمر فيها وثنية قدماء 
المصر بين كا انتقد المسيحيين » ولو أن المسيحبين رأوا فى كتابه إلى أنابو ميلا عن 
الوئنية . أما غرض فرفر يوس من هذه المباحث الدينية التى انتهى إلمبهافى آآخر حياته» 
فبو إثارة أفكار الناس وثنيينكانوا أم مسيحين » حتى أنشيع فبهم روح النقد » 
والتفكير» والنقد مطية إلى الفلسفة . كأنه كان يدعو الناس إلى الفلسفة » وإلى هذه 
الفلسفة التى تلقاها عن أستاذه أفلوطين بوجه خاص » وآمن مها » ووجد فيها حلا 
لسائر الشكلات المويصة الى نضع الأديان الختلفة لا الحاول . ونمن نجد فى 
تاسوعات أفلوطين تفسيراً للأصنام والصور الموجودة فى اليا كل حيث يقول فى 
الترجمة العر بية العروفة بككتاب الر بوبية « إن الحكاء المبصر بن قدكانوا رأوا بلطف 
أوهامهم هذا العالم المقلى والصور التى فيه » وعرفوها معرفة سميحة ؛ إما بعلم 
مكدضت » وإما بغريزة وعل طبيعى . والدليل على ذلك أنهم كانوا إذا أرادوا أن 
يصفوا شيا ينوه محكة صحيحة عالية » وذلك أنهم لم يكونوا يرسمونه رسما بكتاب 
موضوع بالعادة الى رأيناها تكتب » ولا كانوا يستعملون القضايا والأقاويل » ولا 
الأصوات والمنطق » فيعبرون به عما فى نفوسهم إلى مَنْ أرادوأ من الآراء والمعانى » 


تك ل 41 تك 


لكنه مكانوا ينقثونها فى حجارة » أو فى بعض الأصنام فيصيرونها أصناماً . وذلك 
أنه مكانوا إذا. أرادوا أن يصنفوا بعض العلوم نقشوا له صنآ » وأقاموا لاناس علماً . 
وكذلككانوا يفعلون فى سائر العلوم والصناعات » أعنى أنه مكانوا ينقشون لسكل 
شىء من الأشياء صما محكة متقنة » وحكة ثابتة » و يقيمون تلكالأصنام فىنهي ا كلهم» 
فتكون لم كأ ١‏ "كت نطق م وعروف قرا يي” 

وإذا كان أذلوطين قد انصرف عن الوثنية انصرافاً تامأ » ودعا إلى فلسفة عقلية 
تستمد معينها من الس البشر ية والتأ مل فيها 6 رم حكته على وحذانية فائقة على 
الطبينة؛ رشو دعا العكل 1 النفس ثم الميولل صدوراً ضرور يأءفإن تلميذهفرفر, بوس» 


ل | يستطم أن يقبل هذه الفلسفة الرفيعة وعاد إلى الديانات المعروفة 5 ذه من طفوسن 
وعبادات تحاول أن يبين ما فيها من حكة » فكان بذلك موفقا بين الحكة والشريعة. 


6 عوده النفس إل بارممهأ 


١ 
ألف فرفر بوس كتابين : أحدها يعنوان عودة النفس إن بارمها ندوعموع2] 06آ]‎ 
كا يعرف فى اللاتينية » والأخر فى الامتناع عن أكل لم الحيوان قنامعمف؛وطم هجا‎ 
. وكلاها ما كتبه بعد اتصاله بأفلوطين » والتأئر بآرائه‎ 
ذلك أن أفلوطين يؤمن بأن النفس مفارقة للبدن » وأنها « لست بجرم » وأنها‎ 
لاعوت ولا تفسد ولا تفنى » بل هى باقية دائمة 6. « غير أن النفس النقية الطاهرة‎ 
التى لم تتدنس ولم تتسيخ بأوساخ البدن » إذا فارقت عالم المس » فإنها سترجم إلى‎ 
تلك الجواهر سر يع » ول تلبث . وأما التى قد انصلت بالبدن وخضعت له » وصارت‎ 
كأنما بدنية لشدة اننماسها فى لذات البدن وشمهواته » فإنها إذا فارقت البدن لم تصل‎ 
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إلى عالمها إلا بتعب شديد » حتى تلق عنها كل وسيم ودنس علق بها فى البدن . ثم 
هى ترجع إلى عالمها الذى خرجت منه » من غير أن تمبلك وتبيد »كاظن أناس”"*م 
وقد ذ كر أفلوطين براهينه على عودة النذس إلى عالمها » وهى براهين فلسفية » ولكنه 
دك ركذلك ما اتفق عايه الأولون « ذلات أن الأولين قد اتفقوا على أن النفس إذا 
صارت دنسة وأنقادت للبذن فى شهواتها » حل عليها غضب من لَه » فيحرص المرء 
عند ذلك أن يرجع عن أفعاله البدنية » ويبغض الشهوات » ويبدأ بتضرع الله » 
ويسأله أنيكفر عنه سيئاته » و برضى عنه. وقد اتفق على ذلك أفاضل الناس وأراذهم . 
واتققوا أنضا أ: ن يقرحموا على موتاهم » والماضين من أسلافهم » ويستغفرواطم ...... » 

لا نريد أن ننقل سائر ما ذكره أفلوطين فى التاسوعات خاصا بهذا الموضوع » 
ولكننا نشير إلى أن مذهب الأستاذ أدنى إلى الفاسفة » فبو يتصور اللخاق كاد 
عن الواحد إلى الل ثم النفس ع آخر مو النقل 
هذه َه النقرية د ( ا مم 3 7 57 ٠‏ أميل إلى 0 باللتوسطات بين 
لله والعالى» كا ذهب الصابئة من الكلدانيين » وكا دودر ذلك من قبل فى كتاب 
السكهانة . ومن بين هذه المتوسطات التى يجعلها فرفر يوس بين العقل والادة » حامل 
النفس » الذى سميه « الروح ) (03ناعمم) 2 وهى أشبه بخلاف محبوك مادته من 
ألطف الأجسام وأ كثرها رقة . والنفس لا تتحرك » بل هى بمقتضى فعلها تفيض 
بالضوء فهى حاضرة فينا » أما حاملها (ينما) فله القوة على الانتقال والرحلة إلىأما كن 
عيدة جداً . ويأتى هذا الحامل من الأثير » وعر بأفلاك الكوا كب فيحمل معه 
أخلاطا لما الأثرفى مزاج كل منا . ويبدو أن هذا الجسم النجمى يتصل الخيلة » أو 
بالنفس المتخيلة التى سما فرفر يوس روحانية عدو أقصونهم2 . 


5 الول حا ينه "ت٠6.‏ 


ويذهب فرفريوس كذلك إلى أن الشياطين تقلبس بحوامل فى غاية النشاط 
والاركة » وا القدرة على الظبور فى هيئة أشباح هاه تتمقبنا فى اعايال . 

وإذا شغل الإإنسان نفسّه بأمور الدنيا والشهوات المادية » وقع فى الكثرة » 
وقلت قدرته على التعقل » وتكثفت روحه » وغشته ذراتالطواء مما يكون خطرأعليه» 
لأن المواء هو مسكن الأرواح الشريرة فى هذه الدنيا » وهذه الأواح هي علة الرؤائل؛ 
وتستطيع بواسطة الهواء أن تتصل بنا فتؤذينا . فاذا سارت النفسسيرة فاسدة فى الحياة 
الدنيا » ذهبت هي وحاملها بعد اموت إلى الجحيي » حيث تاتى ضرو بأ من العقاب . 
__ شا طريق الخلاص ؟ الطريق فى يد النفس » ففى قواها سبيل يجحاتها» إذ 
تلجأ إلى العقل » حيث تفتح لها الفلسفة أنواب المعرفة التى تتيح لانفس العودة إلى 
لد مثل هذا احلاص المتوقف على المعرفة لن يتاح إلا لصفوة 
مختارة من 0 ٠‏ ومع ذلك ققد جعلت الالهة ألواناً من العبادات والطقوس يؤدمها 
أوائك الذءن ضٍِ بت بين عقوهم وبين الفاسفة . أى أن المكمة تصاح للخاصة 
والشربعة للحمهور . ذلك أن أداء العبادات :يطرد الأرواح الشريرة » و يرفم النفس 
وحاملها إلى حضرة الملائكة والالهة . والطهارة حم شروط العبادة ‏ وسبيلها الزهد 
والامتناع: عن الشهوات » وعن أ كل اللحوم نوجه خاص . 

فُْ الامتناع عن | أأكل اللحم 

جملة اقول يذهب فرفر يوس إلىا أغييز بين الفلاسفة واجبور » و إلى أنالماقوس 
والعبادات أليق بالحبور وثم المشتغلون بأمور الدنيا ؛ و إلى أن الزهد واحتقار المادة من 
واجب الفيلسوف ؛ وهذا ما تجده فى كتاب الامتناع عن أ كل اللحم وهو كتاب 
يتصل اتصالا وثيقاً بسودة النفس إلى باركها . 

و برجم السسرفىتأ لين الكتاب إلى أنأحد تلاميذ أفلوطين وهو ةكاستريكوس» 


رج لعل وفأة الأستاذ على تعالي المدرسة من سيرة ارهد والا بتعاد عن الدنها « راع 


ل ا 


جماعة اشتخاوا بالسياسة وحار بوا المسيحية والنظين الأشتارها : ولم يقنع بذلك بل 
عدل عن الطعام النناتى وأقبل على أ كل اللحوم » إذ لم يجد فى الامتناع عنها حكة 
معقولة » ولا يتفق ذاك مم مطااب اللياة العملية ٠‏ بل يبدو أنهكان يلت محاضرات 
فى الدفاع عن وجهة نظره . وفى ذلك الوقت كان فرفر يوس فى صقلية » فانبرى يؤلف 
لصديقه وزميله هذه الرسالة فى الدفاع عن الامتناع عن أ كل اللحوم . 

يقول فنا : إرف الفيلسوف المق هو ذلك الذى يعمل على تخليص نفسه من 
علائق المادة بأن يتنم عن أكل اللحوم » حتى لا يثقل ددنه » و بحرك شهواته » 
فيقف فى سبيلنحرير النفس ونحاتها. أماهذه الطفوسالتى يضحى فا الناس بالحيوان» 
3 أعقد الولانم لأكل لجهاء فبى لاثقة بالعامة لا بالفلاسفة'الذين يجب أن ستعدوا 
عنها » وألا يسمحوا بها . ذلك لأن الفيلسوف يتحه إلى الإله الأعلى فيعبده بالتأمل 
الصامت. و يعبد الألهة الممقولة بألخان من المعانى » و حرق للالمة المنظورة ناراً مقدسة. 
أما الأرواح الشريرة التى * - فى العالم الأرضى وتبعث الشر والمصائب » فهى الى 
يسرها ذبالميو اناك وتطعيم : قد قال اناعافة هذه الا واح و إرضاءها بضروب 
السحر الأسود تمرورى”" 5 لصلاح المدينة » غير أن الفيلسوف 00 تعد اخياء 
ويكرس وقته لعبادة الإله الأسمى . 
.- وتحرى ترى فى هذه الرسالة رأى فرفر يوس عن الدين » فهو يجعله فى ثلاث 
رجات ؛ الدرجة الدنيا التى تشيع فيها عبادة الجبور » وهى عبادة تقيه شرالكوارث 
وترضى الأرواح الشربرة . وفى الدرجة الثانية نجد عبادة الأسرار » ومن شأنها أزف 
تُظهر للخيال صور الموجودات الفائقة على الطبيعة » وذلك بحرق النيران . وأخيرأعبادة 
الفلاسفة » وتكون بالتأمل الحض . 

و بذلك استطاع فرفريوس التوفيق بين فلسفة أفلوطين التى تليق بالخاصة 
وحدهم » و بين عقائد العامة والديانات الوثنية الساثاة . 


رأينا عند عرض حياة فرفر بوس أنه تلق الأراء الختلفة السائدة فى عمره على بد 
أسائذة تختلف مذاهبهم اختلافاً عظما » ولكن أ عظلم أ ساتذته أثراً هو أفلوطين » 
الذى نعل فى مدرسته إلى جانب الأفلاطونية الحدئشة ث ا ددا آخر لايقل عن المذهب 
خا لحن ب نارقة قرت الاعيودى د 090ا1 زد ين ٠.17‏ لقني دن تون 
3 ئها يرا النة اليوناية وس] ترهنا جل يدرك ولاق كر كار الزااقة ال 
أفلاطون وأرسطو . ولذلك_برّز فى مدرسة أفاوطين ؛ وكانتِ نصوص هؤلاء الفلاسفة 
قراءة وشرحا اه من جملة مناهج الدراسة. ».و مخاصة | حاورا ات الأفلاطو نية . ول يستطم 
فرفربوس أن يتخلص من هذا النريج » فأصبيح فيا نع من الخدر مراح ؛ الشراح » سواء لأفلاطون 
أ وأرسطو أو لأستاذه أفلوطين . لذ| أذالك يضعب أن جد له فلدقةٌ خاصة .بها عتاز عن 
غيره » و مخاصة إذا 0 بأفلوطين الذى يعد فلتة فى نار يم الفلسفة حب انمره 
وأرسطو . ومايقال من أن فرفر بوسكان صاحب فلسفة خاصة » فهو فى الواقم بعض 
آراء انحرف فنها عن مذهب أستاذه » 5 رأينا فى الكلام عن عودة النفس 
إلى بارمها . 
وأهم كتبه التي تبرز فاسفته ذلك الى نرف يلم الل إل الممقولات » » 
امله هو الذى ذ كره ه ابن النديم باس « المقل و والمعقوا 6 . وجرى أساوب الكتاب 
على طريقة أفلوطين من الإيجاز» و يلح فيه على الي بين العالم امحسوس والمعقول . 
وقد ذهب إلى هذا المييز معظم قدماء الفلاسفة » وأفر به أفلوطين » إلا أن فرفر بوس 
يزيد أن ينقله إلى الأنفس » فيعم الناس كيف ينفذون من الحسوسات إلى المعقولات. 


جتايرة ته 


يجب على طالب المعقولات أن يتعل كيف يتغاب على التقابل الموجود فى المقيقة » 
أو « ماهو » » وبين الموجود فى الظاهر» وأن يتخلص من أثر الحواس » وأن ,رجم 
إلى نفسه ليبحث فبها عن الموجود الأول وعن الله . فإذا اتبع طالب العقولات هذا 
المنبيج وصل إلى الرؤية الأزلية » وهذا ماتميز الفيلسوف المفكر على الرجل السياسى » 
ولكل منهما فضيلة يكتسبها مع التعلم . وفضائل الفيلسوف هى تلك التى يطور بها 
النفس . واسنا جد عند أفلوطين هذا الشرط الذى عهد به إلى صعود النفس مو 
المعقولات » نعنى به شرط الفضيلة العملية » ولكنه أوجب التأمل فقال « إن مَنْ 
قدر على خم بدنه » ونسكين حواسه ووساوسه وحركاته » قدر أيضا فى فكرته على 
الرجوع إلى ذاته » والصعود بعقله إلى العام العقلى . 690 
الفرق بين أفاوطين وفرفر بوس أن" الأستاذ متصوف ثم زاهد » وأنء التاميذ 
يتخذ من الزهد سبيلا إلى التصوف . فبو يتمسك بالأعمال الظاهرة وبالفضائل 
الأخلاقية التى توصل إلى صفاء النفس . أما أفاوطين فبو ميتافيزيق أ كثر منه 
أخلاق . والغاية من الفاسفة عند فرفر بوس عملية » وهى عند أفاوطين نظرية . 
مهما يكن من ثىء ققد أثر_كتابه في المعقولات فى فلاسفة العصر الوسيط عدة 
قرون من الزمان » وظلت عباراته متداولة » وأفكاره هي السائدة .. . 
فن ذلك ماشاع فى الفلسفة الإوسلامية ونقله ابن سينا واعترض عليه من قوطم 
<١‏ إن ذات النفس تصيرهى المعقولات » فبذا على حد قوله : « من جملة مايستحيل 
عندى . فإلى لست أفهم فوم إن شري يصير شرت اخ ولا أعقل أن ذلك كيف 
يكون . ٠...‏ . وأ كبر ماهوس الناس فى هذا هوالذي صف لم إساغوجى ؛ 
وكان حر يصا على أن يتكلم بأقوال مخيلة شعرية صوفية يقتصر منها لنفسه واخيره على 


)١(‏ كتاب الربو بية ص فق 


لشااة#يم سدم 


التخيل » ويدرس أهل المْييز على ذلك كتبه فى العقل والعقولات » وكتبه فى 
النفس . 6" وهذا يدل على عظم أئر « صاحب إبساغوجى »© أى فرفر بوس فى 
مسألة من أه المسائل الفاسفية » وهى العقل والمءقولات ٠‏ وكيف أخذ بارائه.كثير 
من أهل القييز . ولكن ابن سينا لابعكرف عذهبه » ويصفه بالاعماد على التخيل 
لاعلى البراهين الوثيقة ؛ بل ويأنف أن يصرح باسمه » فيصفه بأنه صاحب 
إيساغوجى » ويقولعنه فى كتاب المدخل : «قالالرجل» » وما أشبه ذلكمنعبارات 
التشكير والتجويل . 0 
ومن ذلك الْمَييرْ بين مايشغل المكان و بين اللاجسمانى الذى 'لايشغل أى 
مكان . وما كان اللاجسهانى خارجاً عن الكان فهو لاينقسم وهوأزلى » ويمكن 
أن بوجد ف ىكل مكان . هذه الأشياء اللاجسمانية هى الله والمقل والنفس . أما اله 
والفقل فلا ينفملان . أما النفس فإنها تنفمل حين اتصاها بالبدن . غير أن وجود 
اللقعن شابق 8[ #وخوة البق 4 .و عكن أن ام فنة رضوة ال اش لسع 
النفس فى الجسم » بل الجسم هو الذى بوجد فى النفس » والنفس توجد فى العقل الذى 
بودع فيها أسباب الأشياء . وإذا اجتذب البدن النفس أصبحت فى طريق الموت » 
وإذا نخلصت من الشهوات انجهت نحو الله . وإذا تغلب المرء على شبواته انفصلتِ 
النفس عن البدن » وحدث ما نسميه « بالموت الفلسنى »© الذى يبلغ فيه المرء ذاته 


2 طواوس « لأفلاطون 


)١(‏ ابن سينا + الشفاء » طهران » ص لمه؟ 
1948, 2544 اعصهس]! .دواتطم قاعل .اذذاط : لعنة1ا (2) 


داوم ند 


ولكن شروحه على أرسطو هى التى لقيت أثراً كبيراً فى العصر الوسيط » 
ومخاصة شروحه على السكتب المنطقية . حقاً لقد شرح كتاب الطبيمة » ومقالة اللام 
هنا كنات ماد الليمة + الي ترط 07 على المثل الأفلاطونية » إلا أن 
هذه الشروح لم يقدر لا الذبوع كي اشتهرت شروحه المنطقية » ومداخله إلمها » 

٠‏ ومخاصة المدخل إلى المة 


وقد عرف العرب من شروحه » ششرحه لقاطيغورياس » وبارى أرمينياس » 
والأولى والثانية والثالثة والرابعة من السماء الطبيجى » والأخلاق اثنتا عشرة مقالة » 
كا جاء فى الفبرست لابن النديم » وأخبار الحسكاء لاةفطى تقلا عنه . 

وهنا إسافوجى بوجه ٠‏ خاص » لأنه يبين أصالة فرفر بوس بالإضافة إلى أستاذه 
أفاوطين » الذى لم أي ن بالمنطق الصورى أى, عناية »_بل كان يعتمد فى عرض 
أفكاره على العاطفة أ اكار. ن اعهاده على العقل » وعلى الجدل لاعلى البرهان » 

ذلك الجدل الذى يتجه مباشرة إلى الفطرة » وإلى الاتصال المباشر بالنفس » ليصعد 

إلى امالم ال الل ف نويق إن الا الإلمى « فيرى هنالكامر. من النور والمهاء مالا تقدر 

0 على وصفه » ولاتعيه الأسماع . فإذا استغرقى ذلك النور والبهاء » ول أقو على 
حّاله » هبطت م ن الل إلى ال ع 

عع ا د 2 الصاعد الحابط ل 7 05500ظ 
مع مايراه من إذاعة الفلسفة و إشاعتها فى اجهور 7 مكل ذلك إلى المناية بالمنطق » 
الذى راه اضروريا لتظيم أفكار أفاوطين_ و إعداد طلاب الفلسؤة ليوا . ووجِدٍ فى 


« أورجانون» أرسعاومادة خصبة » وقدم اموا بهذا الدخل المروف بإبساغوجي» 
ملأى المدخل إلى المفولات . ثم شرح لاقولات شرحين منفصلين عن ذلك الدخلٍ ». 


8 كتاب الر بوبية س‎ )١( 


أرما أهداه إل حيداليو س ونزاة60 ف مدع مقالات ينافش فيه الآراء ف عمى 
كثير» والآخر ردود على أسئلة ومختص بالمبتدثين ٠.‏ 


- وقد اختلف ا حدئون ف قيمة ة هذأ -0 المنطق ؛ نعنى البحث فى القولات ” 


والقديم ها ء فيذهب برنقل امم 3 مات تار 6 اللنطق إلى الاقلال من 1 
منزلته . وسسم ذلك ف قلالمب « إساغوجى » فى تار يخ الفكر دوراً كبيراً » واستمي 
0 نأ طويلا » لوذك يفول الدكتورمدكور . : « لقد رسم فرف ربوس عوذج التفكير 
للع سار عليه لتقل البشرى مقرب من اني عثر قرطب ودئع - كك قال رينان_ 
ممق أول حجر فى الفاسفة العر بية والفاسفة المدرسية © * ويقول يدير « إن _ 
مقولات علات لسر مي لش الى حك خياد فرفر بوس_ككوّن فصلا مشهوراً فى تاريبخ 
الفلسفة .)ذلك أ نّ هذه النظرية الغريبة الخاصة بور الفكر لاتزال حت اليوم 


اي د وي , ن النظر 5 

معارضة شديدة » وانتصر سالط » فقدر ذا المذاهب الانتضانء زايد 

امبليخوس فرفر يوس » وساد اللذهب فا بعد طوال العصر الوسيط » وذلك بفضل 

الشراح فى القرن ع والخامس » ومخص بالذكرمبلقيوس » وعنهؤلاء أخذ العرب 
واستمر سلطان منطق أ رسطو ح حتى العصر الحديث : 


.5626 1855 - عازوه ا ءعل عاطء أطعوعو ز أأمقءثا (1) 
1 7 وإوانءوظ - عاوأواءم 'ل مممووءه "| : عنهال13 (2) 
را 22م 57 7 برلأىء 50 0-3 ثم 01 م : غ810 (3) 


وأول من شرح إيساغوجى من فلاسفة المسيحبين « بوتيوس 6" ' و8068 ؛ 
ولد روما حول 47١‏ بعد الميلاد » وتوفى 6,0 طلب العلل فى روما أولاء ثم أثيناء 
واتصل علك الغوط تيودر يك » وانهم بالمؤاصمة على حياته » فاعتةقل وسحن » 
ع 

وله فى الفلسفه آثاركثيرة » أشهرها فى المنطق . وشرح من كتب أرسطو المنطقية 
اللقولات » والعبارة » والتحليلات الأولى » والشانية » والجدل . وشرح كذلك 
إبساغوجى لفرفربوس . وأصييح بوتيوس على رأس المناطقة فى مستهل العصر الوسيط . 
"ونظر بوتيوس فى الشكلة الت أثارها فرفر يوس فى أول إساغوجى » نعنىهل الأجناس 
والأنواع حقائق تقوم بنفسها خارج العقل أو أنها حرد تصورات فى الذهن » لآن" 
كتابه وضع للمبتدئين » فل ينظر فى هذه المشكلة الميتافءز بقية . وقد انتصر بوتيوس 
لاوطو وغلب مذهبه على مذهب أفلاطون . وقد انقسم الفلاسفة فى العصر الوسيط 
إل مذاهب ثلاثة : الامميون ء والواقميون » والتصور يون . وأشار الدكتور مدكور 
إلى هذا اللخلإاف و سطه فى مقدمته عن مدخل ابن سنا 7" . 

كل هذا بدلناعلى الأثر الذى تركه .فرفر بوس ف النطق ».إن فى الغرب 
أو ف فى الشرق . _ 

ونحن نرى 5 العرض أن فرفر بوس » 7 الرغم من أخذه بفاسفة أفلوطين» 

0 استنى سنة شرح أرسطو ا 00 تيان تل رد رشن مقرسة 
ره وأمتد ان ا ان الغريبان فد 0 الفلاسفة بعد ذلك» 
)1( 2 - 471 طعوة معلزامم بق عأطمهده|أطظ قا : مهوازى 


ويؤسق كر نازع الفقذة الأدية ق اللسر الإتمطا 
(؟) الشفاء لابن سينا » [ادخل القاهرة ١ء»ص+5‏ 54 


ا 


نعنى ايلمع بين منطق أرسطو و بينإطيات الأفلاطونية الحديثة » كا هى الال عند 
الكندى والفارابى واءنسننا . 

فلاغرابة أن يكون فرفر يوس أوّل من وضع حجرالفاسفة المدرسية . ولانستطيع 
أن ترجم مهذه الفلسفة إلى الإسكندر الأفروديسى الذى كان يتأمل وينظر ويعمل 
فكره فى عبارات اللمل الأول .و كيرا بها اقول شذعية عل عمسب ما بتزادمن له.: 
أما فرفر يوس فلم يسح لنفسه بهذه الحرية » بل قيّد نفسه بأقوال أرسطو على أنها 
نص ثابت » ثم أخذ فى شرحها . فطريقته نافمة لاطلاب » لأنه يلخص الأفكار 
وبرتها وييضع ا حب د : 


جلس 0 ف 0 مأ و يسمى ل يسارو يوس 0 8 من جما التلامين 

درية بمدرسة أفلوطين » وأخذ الملر على فرفر يوس وحاول كر إساربيوس فى أن ن يقرأ مقولات 
أرسطو فمجز عن فمها ء وكتب إلى فرفر يوس فى صقلية يقص عليه 0 
معونته وق سنن نر وس لأجله مقدمة أو ومدخلال إساغوجى نأوموةواع - 0 
يشرح « الالفاة « الألفاظ الجسبة مومهم 6" نه6 ء وه الجنس والنوع والقصل 
والخاصة والعرض العام اهنا الكتاب الصغير الذى ألفه لفرفر فريوس 
لصاحبه وتلنيذه » ولمب دوراً هاما فى تاريخ | النطق » واشتهر 23 ثره » حتى وصفه 


الففطى بقوله )0 وسار مسير الشمس حى يومنا هذا ) . 
ل 0 


(1) هذا هو رسم هذه الاافاظ اليونابية بالحروف اللاتينية . 


42 ايساغوجى ف العا العري 


نقرأ فى آخرالترجة المر بية مانصه : « تم مدخل فرفر يوس الموسوم بإيصاغوجى 

[ كذا بالصاد | نقل أبى عمان الدمشقى . قوبل به نسخة مقروءة على بحبى بن عدى 
كان مو افهَا » . 

“ىس والناة ظ ! كان من الأطباء الذ كورين 

بغداة ».وهل كنا كتير إل النو يداء ركان منقط) إلى عل بورضنيي الوذ بز اذ 

أنشأ بوارستانا بإغداد سنة اثنتين وثلثهائة وقلره أباعثيان7؟ . وهو أحد النقلة 


الجيدين7") . وهومن مفذى الأفاضل 6 وله كتب الأوائل م ومن له السبق ف 
000 


أبوءهان سعيد بن لعدوب ‏ الد عا 


ذلك بعد حنين وابنه » ونابت أن قرة 


74 وقل قل أوعئان هذا الكتاب عن ال عه أل سر يالى 4 » والدليل عل ذلك أن الحسن 


بنسوار» و قات هامش الخطوطة» ذ كر 1 كا من مو أنة راجما 

علي الأصل السريلف.» فق لوحة ٠6‏ - وء يقول « نقلقديم . ثىء ثىء هوجنس 

الأجناس » ٠‏ وى نه س الصفحة قل الحسن 9 يجب أن تمل أنى وجدت هذا اموضع 
فى السريانى بنقل أبا بشر» ؤنقل حنين هكذا :[ هنا رئم الحروف السريانية ] . 


ونحن نعل أن" فرفر بوس ء ظ ٠‏ ولو أنه سريانى الأصل ظ إلا أنه انتقسل إلى بيئة 


5 لاسسمداد 


لسائها الفلسنى هى اليونانية » فألف بها كتبه . وكانت اللغة اليونانية هى اغة الع 


. عيون الأنناء ا ص ؟5“»‎ )١( 
. 4١8 الفبرست ص‎ » 4٠8 تاريخ الجكماء ص‎ )0( 
. (؟) الغهرزورى : نزهة الأرؤاح » م#خطوط مكتبة جامعة فؤاد‎ 


دهعم دا 


المتداولة , بيت السريان فى القرن الثنى والثالث. عد د اليلاد . 1 ٠‏ وقد أنعاً أور يجين 


الإسكندرى مدرسة فى قبسارية » فيها تلق فرفر و بوس الل فى شبابه » وكانت الاغة 
اليونانية هىامة الفلسفة » التى يدرس ها الطالب منطقأرسطو وطبيعياته و إلاهياته .. 
وظلت الخال على هذا المنوال فى أنطا كية والرها ونصببين وغيرها من مس1 كن الثقافة 
المرزايةء تمل هل التوبالية ف:هزانتها واف متطلى ارستاو» أو الأورساونء 
مادام »ولاما المقولات» والعبارة » ولقاس » وأضارا ها مدخل فرفر يوس 

حتى أصبح جزءا )ل شعن عن متاق رفاو 

وف القرن الخامسابتدأت الاغة اليونانية تفقد امتيازها بسبب نو نفوذ الفرس » 
ختى لقد شعر السريان المشتغلون بالفاسفة بالحاجة إلى نقل الكتب عن اليونانية إلى 
اللسان السريانى . وأول منترجم بعض السكتب اليونانية إلى السر يانيةهوه برقليس » 
وداءه:5 4١١‏ 6م » وله ترجمة سريانية لاتزال مخطوطة الكتالى ااعبارة 
والقياس إ«لق 

م نيحد عد سجس الرأس عينى »التو 5ه م فى القسطنطينية ؛ والذى نهل اليونانية 
فى الإسكندرية » يقوم فى الرها بحركة نفل واسعة . ولا تزال معظٍ تراجمه السريانية 
مخطوطة » وموجودة فى مكاتب أور با . ويعنينا منها ترجمته لإرساغوجى » وهى الت 
نشرها فر يمان سنة 14017 فى_برلين_. 

وأصبحت حركة التقل قوية فى القرن السابع الميلادى » واستمرت فى قوتها بعد 
الفتح الإسلامى بتشجيم الخلفاء . 

ويمن تقل إساغوجى في هذا المصر « أثانس » 56دهدطاخ المتوفى 95" م : 
درس أثانسفى دير قنسر ين » وأصبح فيا بعد ُطريق اليعاقبة . نقلعام 548 / 46 


010( 14 م 1948 - عاواولرة 'ل دعأءموماةت وها : عرمعى اتاقط»ا 


إيساغوجى لفرفربوس » وتوجد منه نسخة مخطوطة محفوظة في الفاتيكانٍ و بارس 
والاسكوريال . ونشر النص السريالى فرعان عام /ا85م١‏ . 
وقد عاب الحسن بن سوار نقل أناس » فقال فى لخر كتاب السفسطة « لما 
كان الناقل نحتاج فى تأدية المعنى إلى فهمه بالاغة التى إليها ينقل إلى أن يكون متصوراً 
له كتصو بر قائله » وأن يكون عارفاً باستعمال اللغة التى منها ينمل » والتى إلمها يقل » 
وكان أتانس الراهب غير فاهم معانى أرسطوطاليس فيه » داخل نقله الخلل” لامحلة . 
ولا كان م قل هذا السكتاب من السريانية بنقل أثانس إلى العر بية من ذ كر 
اسمه لم يقم اليم تفسير له بعولوا على أفهامهم فى إدراك معانيه » فكلة اجنهد فى 
إضناله انلق واإذراك” التزطن الذع إناء قفبد الثيليوق © قفيروا :ما لوه من اقل 
اناي إلى الع 
فالثابت من النقول القدمة لل ساغوجى هو نقل سرجيس ثم أنانس . ويبدو 
أن مدرسة النقلة التى قامت فى بغداد » بتشجيع الأموق + والى كانت تسن ببلقة: 
الحكة » والتى رأسها يوحنا بن ماسويه » وحنين بن إسحاق » ثم أبو بشرمتى 
ويحبى بن عدى فيا بعد » كانت تصلح النقول القديمة » إلى جانب تراجم لكتب 
جديدة . 
سب وفما مخقص بإبساغوجى الذى نقله الدمشق إلى العر بية » نرى أنه كان ف الغالب 
عن أنانس » أما التمليقات التى وضعها الحسن بن سوار » ققد رجع فيها إلى نسخ 
؛ سريانية أ كثرححة » كانت موجودة عند أبى بشرمتى بن ١‏ يونس » وبحى بن. 
عدى . ولا غلك السك النهائى على هذه الترجمة » إلا بالموازنة بين الأصل اليونائى 
م القراجم السريانية التى عنها نقل أبو عمان . ولدس غرضنا الآن القياميهذه الموازنة 


الاغوية » التى تاج إلى مخصص ف الاغتين » كا تبعدنا عن العرض الموضوعى. 
لاكليات الخجسة ومئزلتها فى بار الفسكر_عامة وف المنطق بوجه خاص . 

ولس من الغزيب أن تجتمم أسماء أبى بشر ونحى بن عدى والحسن بن سوار 
حول هذا الكتاب . حقاً. 1 ينقله أحد منهم » و ىك التراجم أن أحداً 
منهم نقله » ولسكنهم جديعا من شراحه » وهم يعاً يكونون مدرسة واحدة منطقية .. 

سد أما أو م 00 وك رامن ' عل 
وتتروخة 5-00 هذاااشأن فى عصره . وله يكير 5-6 لفرفور يوس 
وهو الدخل إلى المنطق. . 

وقرأ مى بن عدى على أبى ل وألى نعمر الفارابى » و إليه اتوت وَيَاسَة أحهن 
النعاق فى زمانه . وكان ملازما للنسخ بيده . ” ا 

وقرأ الحسن بن سوار على حبى بن عدى . ذ كر له القفطى حكتاب تفسير 
إيساغوجى مشروح » » وكتاب تفسير إساغوجى مختصر » وكتاب اللبس فىالكتب 
الأر بعة فى المنطق الموجود فى ذلك . وأ كبر الظن أن التعليقات الموجودة على هامش 
النسخة التى ننشرها هى التفسير الختضر لإساغوجى ” 

+ وذ كر القفطى أن" عبد الله بن القفم « أول دن اعتنى بترجمة الكتب المنطفية 
متتس للشو ترج كتب أرسطوطالس الماطقية الثلائة وهى كتاب 
قاطيغور ياس » وبارى أرمينياس » وأنالوطيقا وذ كر أنه ” رج إيساغوجى لفرفر بوس 
الصورى »6 . وإن صحث هذه الرواية » يكون 


ن ابن المقفع قد نقل إساغوجى وغيره 
7 ن لكين المنطقية المنطقية عن الفارسية ٠.‏ _ 


نم جد بعد ذلك الكندى وقسطا بن لوقا : وكانا متعاصر بن فى صدر الدولة 


العباسية » فى أيام المتقصم لله » كلاها من النقلة ؛ وإذا لم نعد الكندى مترجاً » 
فإنه كان على الأقل يصلح الترجمات المر بية » (وله كتاب المدخل اعت الستوقي) » 
[وكتاب الدخل الختصر/, أما قسطاء فو كا يقُول القفطى كان يترجم من « لسان 
يونان إلى لسان العرب » وله كتاب المدخل إلى المنطق . ولافارالى كذلك _كتاب 
« تعليق إساغوجى_على فرفر وس © ._وقد رشا كيف قرأ نحى بن عدى 
على الفارابى . 

فى ذلك الوقت » نمنى فى فى القرن الرابم المجرى » نجد جميع_المشتغلين بالفلسفة 

سواء أ كانوا فلاسفة على المقيقة أصماب مذاهب مستقلة إلى حد ما عن مجرد التزام 

النقل والشرح كالكندي والفارابى » أ مكانوا تجرد نقلة وشرا حكفلاسفة البسريان» 
يعنون أعظم عناية بمنطق أرسطو » ويهتمون اهماما خاصا بهذا المدخل الذى وضعه 
فرفر بوس . وأدى هذا النظر يجماعة إخوان الصفا إلى إضافة « الشخص »6 ”" إلى 
' السكليات احس . حتى إذا ظهر أبن س سينا ١‏ أفوى فلاسفة الإسلام ثرا بلامنازع ( 
أفة للدخل فى صدر لاه ب جعله حأ اديه للمنطق فى جماته ء لا للمقولات ققط 
3 ع عزنت املق ومنفعته ووجه الحاجة إليه » وفى الألفاظ ودلائتها على المعانى 
وأنقساءها إلى كلى وجرى وذاى وعرضى » م انتقل إلى الجنس والنوع والفصل 
واخاصة والعرض : محاذ أ فرفر نوس 2 مناقشاً 10 راءه مناقشة شديدة عميقة . وسوف 
نعود إلى تفصيل القول عن موقف أبن سينا من فرفر بوس » و بيان وجه الملاف بين 
مدخل الأول وإبساغوجى الثانى » بد قليل . 
حم ونحب قبل ذلك أرف نذا كر كيف نطور « إيساغوجى » فى الفرن السابم 


المجرى » فأصبح عَلم] لاعلى اللدخل إلى الناق وشرح السكليات الس فقط.» بل 


. ه٠ ابن سينا : المدخل ؛ مقدمة الد كتور مدكور ص‎ )١( 


كه 7 
عل عبس يدل على سائر أبواب | النطق » أي حتى القياس والبرهان واأغالطة 
والشعر الشعر . وهذا هو إساغوجى لأثير الدين الفضل بن عمر الأميرى التو و 
من .1ه . وكأن الأمهرى من تلامذة الفخر الرازى الذى شرح فلسقة ابن سينا 
وعول عللها وعارضه فى بعض المسائل . ثم أخذ عن الرازى جماعة » كا يقول اءن 
العبرى فى نار يمخه : ه« وفى هذا الزمان فى حدود سنة ؟*5 » كان جماعة من تلامذة 
الإمام لخر الدين الرازى سادات فضلاء » أسماب تصانيف جليلة فى المنطق والحسكة » 
كزين الدين السكشى » وقطب الدينالهسرى مخراسان » وأفضل الدين الخونيجى بمصر » 
ومس الدبن الحسرو شاهى بدمشق » وأثير الدين الأسبرى بالروم 6 . 
وا اكتسن ‏ الساقويدى الا محرفة جزة اتلك 6 توناة شل ارح كتورون + 
ولا يزال هذا التن و بعض شروحه تدرف الْأَزْصٍ حالى > 
وذكر حاجى خليفة فى كشف الظنون هذه الشروح والحواثئى فقال : « ومنها 
شرح حسام الدين الكانى المتوفى سنئة 7٠‏ . ومن الحواشى حاشية البردعى وعليها 
حاشية ليح ىبن نصوحبن إسرائيل . ومن حواش السام حاشية محى الدين الثالجى » 
وحاشية الشرواتى » وحاشية لولاا قرجة أحمد المتوفى 668 . وحاشية الفاضل 
الأبيوردئ » وحاشية لبعض المنطقيين . 
ومن شروح إإساغوجى شرح الفاضل العلامة تمس الدين مد بن حمزة الفنارى 
متوفى 4*4 . وهو شرح دقيق ممزوج لطيف » وعلى هذا الشرح حواش أيضا . . 
ومن الشروح شرح خير الدين التبلسى ؛ وشرح الشيخ شهاب الدين أهد بن 
عمد الشبير الأبدى ؛ وشرح الشريف ور الدبن على بن إبراهم الشيرازى تلميذ 
الشريف الجرجالى ؛ وشرح مصلح الدين مصطنى بن شعبان السرورى ؟ وشرح 
الشيخ زكر يا الأنصارىالقاهرى المتوفى سنة14. ؟ وشرح الفاضل عبد اللطيف العجمى 
( 4- إساغوجى ) 


وشرح أبى العباسأحمد بن تمد الأمدى وحكم شاه ممد بن مبارك القزوينى ؟ وشرح 
خير الدين خضر بن عمر العطوفى ؛ وشرح تمد بن إبراهيي بن الحنبلى الحبى . 

.ونظم إيساغوجى لنور الدين على بن مد الأثمونى . ونظم الشيخ عبد الرحمن 
ابن سيدى تمد وسماه اسل المنورق » ثم شرحه . ونظم الشيخ إبراهي الشبشيرى 
المتوفى سنة ١٠؟ة‏ ه.. » 

ويتبين من هذه الشروح الكثيرة والحوائى المتعددة الاظ الغريب الذى لتنيه 
إساغوجى الأبهرى . 

و يذ كر حاجى خليفة إلا الشروح والحواشى حتى القرن العاشر المجرى » وقد 
ظهرت فى مصر خواش بعد ذلك على شرح الأنصارى متن إيساغوجى » منها حاشية 
يوسف الحفناوى 1117١‏ ه .» وحاشية حسن العطار سنة ١*5‏ » وحاشية الشيخ 
عليش سنة 128 . وشرحه الشيخ تمد شا كر وكيل المامع الأزهر سنة 1570 ه . 
وهذه الموائى والشروح مطبوعة » وهى.التى يتدارسها طلاب الأزه رك ذ كرنا . 

لاريب فى أن مناطقة القرن الرابع كانوا يعرفون معنى هذا الاصطلاح اليونانى 
« إيساغوجى » وأنه « المدخل » » وقد عدل أغليهم عن استمال الاصطلاح اليوناق 
وسمى تأليفه بالمدخل » كا فعل ابن سينا فى صدر الشفاء » وكا فعل لخد وغيره 
7 ن ألفوا « للداخل » إلى لباه أو الموسيق وغير ذلك . 
فاما بعد العمد عن معرفة اليونانية » السريانية » إذابنا )يدر 
« إساغوجى » أر بغة تفسيرات » ر يإلى : 

أولا : معناه السكليات الممس , : الجنس ٠‏ والنوع 'ء والقصل ظ وانماصة ؛ 


والمرض العام . 


وهم د 


92 : مهى سج بذك بل السك م لمكم الذى لذى استتخرجه ودونه . 
رابعا : وقيل با ابعأ : وقيل باسم متعم كان يمخاطبه معامه فى فكل م مسألة بقوله : بالإساغوجى الجال 


كذا الوكذام ‏ ا 


واشتط ال متأخرون فى التأو بل ؛ 1 الشيخ المفناوى ”'* إن الم الحكي 
أرسطو طاليس . وذهب الشيخ عليش ""* مذهبا غريبا فى شرح معنى إساغوجى » 
تورده لطرافته » قال : « إساغوجى مركب من ثلاث كلات فى لغتهم : إيساء ومعناه 
أت )نوأغو»ومضاة أناءوا ىب اكات وسناء >" بفتح امثلثة » أىاجلس 
أنت وأنا هناك نبحث فى الكليات الحس_. ثم نقله المناطقة بعد إبدل الكاف جيا 
وحذف همر الكلمتين الأخيرتين » للكليات المجس ٠‏ » ثم زاد فى التحقيق فقال : 
« وامشهور أن إبساغوجى اسم لوردة ذات أوراق خس » فل المشابية فى الحسن » . 

وقال الشيخ شاكر ”” فى تفسير لفظة إيساغوجى « هى كلة يونانية معناها 
نكيت الى » واترايها عن النة ارية اشير لكاب ا سني سرتحا 
ريو وابيري بار اا ا ار 


٠‏ ١ج‏ طعية ا ماوق :نا د الو فانة معان لخي مسن اا 
” (؟) حاشية الشبخ عليش على إيساغوجى » المطبعة الوهبية ١١44‏ ه ىءص "١‏ 
0 الإيضاح ان اإنناء وعد الطبعة الثائئة <؟15. ام سا مطيمة اانهضة عضر ص 0-0-8 


فائدتها 


7 الايين: أن حبو فق انا أن ذرة فربوس وم ؛ بحنه فى الكليات امقس 
مدخلة إلى مقولات ‏ أرعطاق: وذلك إحابة لطلت تلبيذة خرضار وين الا تجز عن 
ميدن ؛ أو إيساغوجى » مقدمة لا . 


اوقد بين ذرفر يوس غرظضه فى أول الكتاب » فذهب ا 
تنتفى معرفة الجن والنوع والصل والخدامة والعرض العام . ثم بين أن معرفة 
الحكليات الحرن مقي فى أمور لان ثة هى : التعربيف » والقسمة ؛ واليرهان - 
من هذه الأغراض التى ذ كرها فى صدر الكتاب أن اتكليات المحس وجوين 
ميتافيزيق » ؛ والآخر منطق . هذا الوجه | الوجه امنطق يود ف 0 يف والقسمة ساو ( 
ومن هذا الوجه ألِق الشرا ع لجاب ارد زوين ك0 أرسطا للق وان 
مدخلا للأرجانون . لذلك جد الحسن بن سوار فى تعليقه على تسلسل الأنواع يقول: 
إن غرض فرفر يوس إفادتنا ه حمسة مطالب يحتاج إليها الطالبفى الصناعة المنطقية 6. 
ممبالمطالب الثلاثة وهى الخاصة بالقسمة وصناعة التحديدوصناعة البرهان » وأنها « هى 
التى ذ كرها فى صدر كتابه فقال : إن هذا النظر نافم أيضاً فيها » . 
<١‏ وتوسع ابن سينا فى بيان فائدة السكليات المس ف التعر يف » باعتبار أن المنطق 
إما تصور وإما تصديق » وأن الحد هو الذى يوصلنا إلى التصورات » ولوأنه أشار 
إلى فائدتها فى القسمة فى ثنايا الكلام عن الفصل . 


”ام عم 


رالعناات 
ولا ينبنى أن نغفل عن التسمية اليونانية لهذه الكليات فهى « الأأصوات 7 
و8 اتلس » والمقصود بالصوت هنا «_اللفظ .» » والمهم فى اللفظ ما حمل من 
معنى » ولكنه على أى المالات لفظ . ولا نريد أن ندخل فى مناقشة الصلة بين 
ا ل » ثم علق عليها الدكتور 
راهم مد كور حين دم لكل اناسنا + ٠‏ شقكل عن المنطق والعلو م الأخرى ظ 
وموضوعه ومنفعته » والفكر والاغة ؛ والوجود اثلا للكليات”'" . 
جملة القول لقد سمى فرفر يوس هذه الكليات/ ألفاظً) وهى ألفاظ كلية 1 
لأننك إما تنظر إلى الموجود الجزنى » الشار إليه » مثل ززيد وهذا الشخص » وإ إما أن 


تنطق بلفظ يشمل حمر هله ا لا ناح مل :3ف 2 وقد قطن أ رمعل إن طح 
0 »؛ فسمى ا اكت 0 ميت 


7 إلى المقولات 
مها يكن من شىء فإِنَ نقطة البداية التى تفرع عنها هذا البحث المنطق هى 
مقولات أرسطو . وقدٍ ذهب بمصٌّالحدثين إلى أن أرسطواهةدى إلى نظريةالمقولات 
من اعتبارات اغوية ة »_تتعلق بالتحواليونائى . _ . وفى ذلك ول يي د ينشأ اعلا 
ف الناقشةمن وضع عو شياء مختلفة » أو أسماء مختلفة شىء واحد ».لذلك كان 
من الضرورى البدء بتحديد هفات الألفاظ المستعملة قَالمناقسّة ؛ ويكاد يكون كتابه ف 


للقولات ومقاله الدال من كناب مابعد الطبيعة منصرفين فين إلى ه 51 ذه الباحثاللفظية” ل" 


. "5-061١ ابن سينا : اللدخل ص‎ )١( 
(؟) 17/3ماعصةار,ائنط8 ماعل ولط : ععأاطغء8‎ 


اسه 


ج- وذهب البعض الآخر إلى أن نظرية النولات نشأت فى داخل الا كادعية - 
أزسطو بالبسط ٠‏ ويعترض « يه 3 على ذلك بأن المقوا ت لا نشترك 


سي سس للم سا لما ممم 


شىء مع |/ الأجناس ‏ العالية التي تي نحدها فى محاورة السوفسطاى » مثل الوجود 0 1 
والغيربة والسكون والحركة 4 ولا مع الأجناس العامة التى بحدها ف خاورة تستراأوس 


ماسم هس سمي 


كالعائل و واللامائل ( الوحجود واللاوحود 6 الهموية والتغابر 4 الزوجية والفردية ) 
الوحدة والعدد : 
| ويذهب البعض الثالث إلى أن الغرض_من. نظرية المآولات حل عض 
للتبكلات ١‏ الخاصة ل » وعييز ا 00 المعالى اختلفة المتلنة التي تي تقال 0 0 اللو جود و 

و فد نر دون إلى ا ل 


حب حصي ب بر . 


النظر إلى الموجودات » _ لا بحسب الواقم » بل بحسب الإومكان . _وفى ذلك يقول 
أرسطو ق.أول كنات النولات « داج ى اليك فال بتأليف » قال بغير 


سسا لل 
تاليف ©» فالتى تقال يتأي فكتوك : الإنسان حصر_» 2 يغاب لب . والتى بف خا 
تأليف » كقولك : الإونسان 6 لتر 4 محص 2 - 6 . 3-0 الألفاظ الفردة غير 


لقص ع سس له - - 


المؤلفة والتى تقال على 0 الوخيوة ( القولات 6. ) وى الكليات العامة ل فالمتولات 


ا ل 000 


اتاد تمولات 4 أولبست صوراً لفك ر كا هى الال فى قافة 


)1١( ٠‏ 237 بعاماواءق : ووهك] 


(60) روس :ص 88م 
(+#) 103 -هه ,1944 وروم 522027 ماطمع 


(4:) .2319 عامنولرث 'ل روعاءووعة 031 دعا : م,مع0 أذاوط كا 


«كانط » وهذه ا مقولاث ضور لها مضمون واقعى. وقيمة وحودية » على < حن أن مكل 

أفلاطون عارية من الوجود الواقى . ' 

لانود الإطالة فى بيان مذهب أرسطوء ولا أن" ان سينا عرض لا حين نظر إلى 
الكليات فرأى أباموجودة قبل الكثرة »ومع الكثرة او بعد الكثرة »أى الوجود 
العقلى والطبيعى والمنطق » فر فاسفة أفلاطون بفلسفة أرسطوء لأنه يزع أن الكليات 
العقلية موجودة فى « ع ا ولللاتكة » » « وأما أن كونيا قبل الكثرة على أى 
'جهة هوء أعلى أنها معاومة ذات واحدة تقسكثر مها أو لا تسكثر» أوعلى أنها مثل 
قائمة » فليس بحثنا هذا بواف به ع 0© 


وحن نرى أل أرسطو وضع نظرية القولات (ا على الل الأفلاطونية وتفيرا 
« للموجود » . والموجود عنده ؛ وهو يسميه « الوه, » و9 إما أن يكون جزئياًء 
وهو الموهر الأول مركب من الميولى والصورة انا أن 5 و نكليا ء وهو الصورة. 
'فقط . هذا مانجده فى كتاب النفس مثلا إذ يقول إن الجوهر يقال على ثلاثة أنحاء . 
الميولى » أو الصورة » أو المركب من الهيولى والصورة . وفى الكلام عن الجوهر فى 
إما أول وإما ثوان . والجوهر الأول 
للستي ذلك يقول أرسلو وه 7 نا الجوهر الوسوف 3 بالتحقيق 


.كتاب المقولات » ,ذهب إلى أن ال 


وهذا هذا الموهر مره » وهو الك لشخص ) تولسكن امنا ن المناطقة حرجنا ا م 


موضوع المنطق » وهذه هى ححة ابن سبنا : « واعلم ف أنَا لانشتغل بالنظر فى 
الألفاظ الجزئية ومعانمها » فإنها غير متناهية فتحصر » ولا لوكانت متناهية كان علمنا 


(1) ابن سينا : المدخل ص 8ه 


سكج سس 


بها من حيث هى جزئية ‏ يفيدنا كلا حكيا » أو يباغنا غاية حكته يل 
'الذى مهمنا النظر فى مله هو معرفة اللفظ الكلى » 27 

يتبع ابن سينا فرفريوس فى هذه السألة » ولكن فرفر يوس بعد وقوفه عند 
النوع لأن « الأشخاص التى هى بعد أنواع الأنواع فبغير نهاية © ينسب ذلك إلى 
أفلاطون الذى « يأعس المنحدر بن من أجناس الأجناس إلى أنواع الأنواع أن يمسكوا 
عندها . . . . ويقول إن الأشياء التى بغير نهاية ينبغى أن تترك » فإن العم 
لامرط مها » 9 

كان فرفر يوس على حق فى أن ينسب عدم انراق الى إلى أفلاطون » 
ولكن أرسط أرسطو لم عمنع من ذلك » بل جعل الشخص ح ١وهذا‏ الجوهر الأول _ 
هو الأ باتتيق والقديم » وجل ع رأس الولات] ا أضاف أرسلوا رئى 
إلى المقولات » تحير الفسرون قذماء ودين لان” .لان سائر المقولا تكليات » ماعدا 

هذا الموهر الأول » فا هو إذن الأساس الذى بنى بف عايه أرسلو نظرية الولات 5 

ولهذا السبب كان أولنك الذين ذهبوا الدات نظر ته افظية أ و قال مها لاعتبارات 
لغوية محقين إلى حد كبير . والذين ذهبوا إلى أن المقولات الأرسطية ضرب من 


اه 


ا حق كذلك . و . ولاازاع فى أن 0 نفسه حين 


يدرج الوجود الزن أو الجوهر الأول فى خملة المة ولات ذلك أن « الموجود » إما_ إما 
مركب الوا لس ا ا 1 وإما صورة 
أو معنى » والصورة كلية » وهذه عند أرسطو لاتخرج عن الموهر الثانى وباق 
المقولات التسع . 

ف!الذى أضافه فرفريوس إلى أرسطو؟ 


)١(‏ ابن سيا : المدخل /ا؟ م" 
(2) فرفر بوس : إيساغوجى 1981| 


ل بوم سم 


تصنيف المقولات 


الذى أضافهه تصنيف » القولات إلى أجناس وأنواع » وطبق ذلك على مقولة 
الجوهر » » لخرجت منها الشحرة المشبورة التى تبدأ بالجوهر » » ثم الجسم عاسم 


التتفس + ثم الى » تم الناطق . إلا أن أن الذى يؤخذ على فرفريوس قوله « إن فى 


كل واحدة. من المقولات أشياء هى أجناس أجناس » وأشياء هى أنواع أنواع » . 
إلى أن قال : « وينبغى نف أن نوضح مانحن ذا كروه فى مقولة واحدة فنقول إن 
الجوهر . . . » . حقا مقولة الموهر تترتب ترتيبا تنازلياً من جنس الأجناس إلى نوع 
الأنواع » فتشمل بذلك الجنس والنوع » ولكن كيف يمكن أن تترتب باق القولات 
كالم والكيف والزمان والمكان والوضم والملك والإإضافة والنمل والانفعال هذا 
الترتت © .وه غات تلدق الموجود» وتحمل علية ادب وفهد 
حاول حاول أن رتب مقولة الزمان مثلا فى شجرة -كبذه | حرة النى تبد ادا اح و وتنموىٍ 
بالناطق . ولست أدرى كيف يكون ذلك ؟.. 
على أن فرفريوس عاد بعد قليل ففطن إلى أن" الترتيب النازل من. الأجناس 
إلى الأنوا اع لاأيصلح إلا « للموجودات »© » وأن باق الفولات ليست موجودات. 2 
ولكتا .تال على الموجود ٠.‏ واعتبرها موجودات باشتراك لام ة فقط لابطريق 
التواطؤ : وهذا نص عبارته « ولكنا نبب أن الأجناس الأول » على مافى كتاب 
المقولات عشرة » وأنها عنزلة عشرة ة مباد أول . ومتى سماها إنسان” موجودات » فَإنا 
يسممهأ باتفاق الاسم لاا بالتواطق 6 . وقال الحسن بن سوار يشرح هذه العبارة 
« أفلاطون يقول إن الموجود جنس لمقولات » وفرفريوس أفلاطونى » فلذلك قال 
« نب >)أى قر ونسل أنك الأجناس الأول على مافى كتاب المفولات عشرة كل 
شول أرسطو» ٠‏ ولانحسب مع الكسن بن مس ار أن فرفر يوس أفلاطوتى: ظ وأنه 
يخالف أرسطو وينحاز إلى جانب أفلاطون » بدليل قبوله لاجوهر الأول أو الشخص 
كا فعل أرسطو » وذه بك ذهب الل الأول إلى أن النووع يقال على الأشخاصح” 


لسارم سد 


مهما يكن م من شىء ) ققد أجمم اللؤرخون على غموض فسكرة التو المقولات عند 


أزسظر» بل لقد جل برراقه سل 0 0 
دو فائدة فى الفلسفة0؟ . 


2 أد توق الررضر اقلت بن » ) أى أن الترلة إنا أن 


هله.القسمة تستند إلى المييز بين الماهية وما لا ليس عاهية 
3 جواب عن عن سؤال « مأ هو » » وما ل د عهوة 
اجن وار ارون ا أرريق مأعو ٠‏ 2 4 :انه تحمل 
ل ل 

و إذا رجعنا إلى أرسطو رأينا أنه فى افتتاح .كتاب مابعد الطبيعة حين يسأل عن 
حةيقة الموجود لمعرفته معرفة علمية » ,يطلب علله الآر بم » علته المادية ؛ والصور ية » 
والفاعلة ع والغائية . "أ وتناول الكندكى نفس هذا الرأى فى كتابه فى الفلسفة 
الأولى » وصاغه فى صورة أسئلة ققال « والمطالب العامية أر بعة كا حددنا فى غير 
موضع من أذاولينا اله فية : إما ه| »وإما ماء و إما أي » و إما لم . 
باحثة عن الأنية فقظ 2 فأمااكل أنية لما وأنية لما جنس »ء فإن/©ها » تبحث عن جسها » 
١‏ وأى تبحث عن فصلبا » وما وأى جبسا_ تبحثان عن نوعبا, كم عن علتها الدامية 


6 145 0 - ©19.م الإحامهده| تام مععاوع/ا/ا أه بموؤو زلا : اإعوون؟ لمومامع8 


(؟) مابعد الطبيعة مه 1 ه؟5 -م؟ . 


-ا 6م سس 


إذهى باحثة عن الملة المطلقة . . . . 6”'؟ . ولا نزيد أن ندخل فى مناقشة معئ 

« الإنية 6 حتى لانبعد عن الماهية التى نر يد توضيحها» ولأنهما مختلطان اختلاط) 

95 ظ 

والأصل فى لاعية آنا سؤال عن حقيةة الموجود أمرفته ؛ وا موجود عند أرسطو 

هو الجوهس دنود0 ء ولذلك نجد هذه اللفظة فى الفقرة التى أششرنا إليها من كتاب 

ما بعد الطبيعة » ثم يرذفها باصطلاح آخر هو الإنية أهداه 5 11 50 ثم وضع بينم 
قوسين أن" عل الثيء ترجع فى نوابة الأم إلى العني الكلى +1090 . مهما_يسكن 

من شىء فإن أرسطو يطلب معرفة اللوجود بما هو موجود » وهو الغاية من 
شن الو عدم . واطريق إلى هذه القة يبس متملاً ند لم الول لأ 
لايميز هذا العييز الاسم بين المعرفة اميتافيز ينية و بين المعرفة المنطفية . ول بظهر هذا 
القييز» مع تصنيف العلوم وترتيب كتبه إلا فيا بعد . ولسكننا بميل إلى اعتبار الببحث 
فى الموجود ومعرفة ماهيته نحا ميتافيز يقيا » يتناوله فى مواضع عدة من كتاب ما بعد 
الطبيعة . ويعود إلى بحثه فى القولات وغيره من السكتب » مما يدل على أن" الفكرة 
تكونت فى أزمنة مختلفة باختلاف زمان تأليف كتبه . 
ابا جد ارو قورت اللكترو قي ولام ا و ا 
ومات ان ااا يبن ال «ما» أو ال 0 ») » فإذا كان 
السؤال ع٠‏ 


وسار ابن سينا فى هذا الطر يق فتكل عن الذانى والعرضى » والدال على 
الماهية » والفرق بين الماهية والإنية » وانتهى إلى تلخيص رأيه فى الفصل الثامن من 


. 78 ص‎ ١5.44  ىلحلا‎ . كتاب الكندى إلالمعتضم بالل فى الفلدفة الأولى‎ )١( 


لسسذااو! سد 


الدخل بقوله : « إن الذاتى الدال على الماهية يقال له : المفول فى جواب ماهو» 
والذاتى الدال على الإنية يقال له : المقول فى جواب أى ثىء فى ذاته » أو 
أى تاه © . 

التعريف 

ولسكن ابن سينا مزج ال-اهية بالتعريف أو الحد ققال فى الفصل التاسع « إن 
الغرض الأول فى التحديد هو الدلالة باللفظ على ماهية الشىء [ ص 482 س 8 4 ] 
فنقل البحث فى الجنس من الناحية الميتافيزيقية إلى الناحية المنطقية » بل قصرها على 
بأحية من نواحى المنطق وهى التعريف . 

:وقد أفاض ابن سينا فى شر حم أظر دة الاعريف أو التحد يد ؛ وتعتمد نظر يته على 


هذه المبادىء : 
أولا ب أن" الفريف قد مكوق: بالحد أو الرسم أو الشال أو العلامة أو الاسم 
رص م١‏ س ه ] 1 


ثانياً ‏ أن التعريف لفظى » إما بلفظة واحدة تدل على حقيقة الثىء » وإما 
بعدة ألفاظ إن كان معنى الشىء مؤلفاً من معان [ ص 8: ] . 

ثالناً ‏ ماهية الثىء تكون بالجنس والفصل » وهذا هو الحد . 

رابع التعريف بالمتضايفات ليس تعريفاً صميحاً [ ص ١ه‏ اه ] . 

فالتعريف المنطق لفظى » لأن الغرض منه حد المعانى الموجودة فى الذهن » 
والدلالة على المعانى تسكون بالألفاظ فى الأغلب . ومن هنا جاء لفظ « المد » أى 
وضع حدود خول المعالى الذهنية » حتّى تتميز عن غيرها . 

وقد أصاب ابن سينا كذلك حين ناقش الصلة بين الكليات فى الأعيان وف 
الأذهان » أو فىالكثرة و بعد الكثرة » لأن هذا البحث هو حجر الزاوية فى المنطق. 


الكل المنط كانس أو النو و النوع » هو معن ىكلى يعبرعنه بلنظ »_يمثل الأشياء فى 
الخارج . والأشياء الحارجية كأفراد الإنسان لا تتناهى » ولكن الإنسان الكلى 


متناو . ولايعنى المنطق بارت » و إغايعنى بالكلى . وقد 1 كتسب المنطق الكليات 

بعدالنظر فى الزئيات اللانهائية»فا كتسابه طا:بطر يق جر بى” “أمعصعدواءنممع » 
ولا يمكن أن يكون تعر يفه لحا حداً كاملا » بل رنماً . 

غير أن القدماء لم يفطنوا إلى هذا الْمييز بل عدوا الحد الصحيح مااكان موصلا 
إلى الماهية » دالا عليها » وعدوا اللفظ الكلى مم أنه مستمد من الخارج إلاأأنه حقيقة 
وافعة » بل هو الجدير بالعلم . ثم قالوا إن أجزاء المد_كالينس القريب والفصل المميز 

فالتعر يفعن الحدثين نوعان : حر يبى ور ياضى »كا وضح ذلك «ليارد» 4د1| 
وكانط . فالتعريف بالجنس والفصل » هو تعريف نجريبى » أما النعريف الرياضى 
فبو التعر يف الصحيح الوحيد عند كا نط لأنه يقوم على مبادىء أولية فى العّل تدرك 
بالحدس المباشر 

وأيضاً فإن « الكلى » لابشمل جميع أفراد النوع » كا يشمل المعنى الرياضى 
جميع أفراده » فقولنا « الإنسان <يوان ناطق »6 لايدل الإإنسان على ابيع »كا يدل 
لفظ المثلث فى قولنا : المثلث شكلبحوط بثلائة أضلاع . فُضمون معنىالمثاث الكلى 
حيط ضرورة جميع الأفراد »؛ وليسدت هناك ضرورة منطقية لأن حيط النوع جميع 
أفراده . 

وليس غرضنا أن نحم على المنطق القديم الذىكان يستند إلى فكرة الأنواع 
الأرسطية فى ضوء المنطق الحديث ؛ أو المنطق الرياضى ا يسمونه » لأن هذا رجن 


1 ,1945 ,رومق رعنوأوما عل غ16أهم] : ونمععء5 (1) 


حت اعت 
سل 


عن غرضنا لعن ول انف . ركوس هواطنالسي+ النسية الشبورة ا الخمسة إلى 


ْ لظم 
فالكليات الجسم | نافية فى التمر يف. 00 


القسمة 
راتسل 6 وجه خاص 6 قشم كي يقوام 4 ولذلك قال فرفر يوس 2 والحاجة 
فى قسمة الأجناس » والحادة فى الحدود » إنما هى إلى هذه الفصول خاصة » 
والأصل فى الجنس والنوع أنهها يجمعان « السكثير إلى طبيعة واحدة » والجنس 
ف ذلك 25 عا منه 6 
والأصل ف القسمة هى الأشياء الجزئية 5 دة » « لأنها تسم الواحذ دائما إلى 
كثرة ؛ وذلك أن الناس الكثيز ين إنسان واحد فى اشتراك النوع » والإنسان 
الواحد العام كثير بالجزئبين ؛ فإن الشىء المفرد يقسم أبدا » والعام جامع » 
ولما كان اكلام ليس فى الجزنى بل فى الكلى » ؛ فالكلى المقسم هو الفصل » 
والفصول هى « التى تقسم الأجناس إلى الأنواع 6 
وعروش ان سنا للنصول الاقنبية #افذعت إلى أن الناطق « يقسم الحيوان إلى 
الإنسان: ل ويقوم الإنسان 6 فيكون يا للحنس ل 5 لانو ع فإن كانالجنس 
جنا عاليا لم يكن له إلا فصول مقسمة » و إن كان دون العالى كانت له فصول 
مقسمة وي 6 . 
وحن ترى من ن هذا كله أن فرفر ف يوس كيد أ الك أحس التكليات امس كان أوا أول 
1 الأساس لباب من" أ أبواب اللنطق فى المصر الوسيط ٠‏ . :ُ 
لا سهد يت 0 


(١1):آبن‏ سينا : المدخل ص 8ل: . 


لاخ ا 


ف لذ د ا لخطوطة 


) التدكة وصيدد رطقي غوعة الأر او ا بار يس الأهلية 
حت رقم 5245 . وتحتوى على الكتب الآتية مهذا الترتدب”ا 0 
١‏ - اللطابة ١-هاكظ.‏ 
؟ - القياس 55 و٠‏ ملاظ . * 
* - الشعر 1١‏ و-55اظ. 
- إساغوجى ١57‏ وا5هاظ ل ١اللاظ.‏ 
ه - المقولات 1507 ووه١1‏ ا ظ ل 159 وء كظلالاظ. 
5ح العبارة هلازاو (ؤلاظ . 
”ا البرهان ١95‏ و١4‏ ظ. 
م المدل 4١‏ ظ_7م و 
بو - السفسطة لظا عملظ. 
وقد سقط من كتاب إيساغوجى فى النص العر بى ورقة » صفحة منها هى الأول 
التي تبدأ سنوان الكتاب » وكذلك ند ون رويط الكالية : » واعلها أ أكثر 
من صفحة » وقد تقانا هذه الصفحات الساقطة عن ترجمة « تريكوا امم 


م وتنا ١‏ الكتاب الترتدب الصحيح عراجعته على هذم الترجة... 


00 ش | :14 5183م 000 0 اواو 6 5©ا. مع 6 اناهط>ا 
(649 1047 بوأعوطم 1601 عقم 5عأهم أع موأاعنلة)! , عوموووا : عالإامموس : 


وقد رجع تريكو إلى الأصل اليونانى » وإلى شروح أمونيوس تلميذ برقليس 
أوأستاذ سمبلقيوس وبوحنا النحوى » وإلى إلياس”'* 5هذاع » و إلى داود 28:10 وهو 
فيلسوف من أرمينيا فى القرن السادس . 

كا رجم إلى تراجم لانينية » و بنخاصة ترجمة بويس 80866 » وإلى شروخ 
لاتينية أخرى » ذكرها فى مقدمة طبعته © , 

(؟) فى هامش النسخة تعليقات بقل الحسن بن سوار » بعضها ظاهر و بعضها 
مطموس لاعكن قراءته » وقد نقلنا ما أمكن نقله » وألقناه بآخرالكتاب علىحدة . 

(4) فى النص العر بى زيادات عن الترجمة الفرنسية » وفى الفرنسية بعض زيادات 
عن العر بية » وقد أشرنا إلى ذلك 6 ووضعنا هذه العبارات بين أقواس . 


. لعل إلياس هذا هو الذى أشار إليه الحسن بن سوار فى تعليقاته ورسمه هكذا اللينوس‎ )١( 
(؟) تفضل الدكتور تمد يوسف مومى تأعارنا ترجة تريكو الفرنسية إذا لم تجدها فى دور‎ 
. الكتب عصر ء فله منا جزيل الشكر‎ 


كبو او 
سس | , و- 
0" سح ( 
حا ) عر ار 


(ه- إساغوجى ) 


| مدخل فرفر دو س الصورى 


اليد فاو طين 


لكان من الضرورى معرفة مذهب أرسطو طاليس فى القولات » أن تعرفة 
فاللنىي واففل ب اتروع والطاسةاء والدر في ٠‏ وين لتر با حوري كنات 
فى تركيب الحدود » و بوجه عام فى معرفة ما بخص القسة والبرهان » وهى أمور 
عظيمة النفع ؛ فسوف أعرض عليك ‏ ير يسار روس 7" بيانا دقيةا 5207 
فقول ار ال 00 أن 0 0 0 متجباً المباحث الشديدة. 

0 لت ل 5 فى الأعيان أم أن' 
ركنا لبس إلا جرد تصورات فى الأذهان ؟ وإن كانت موجودة فى الأعيان 
أهى جسمية أولاجسمية ؟ وأخيراً أهى ونه ا 5 لها إلا فى الحسوسات ومنها 
1 واقذة :فمالة عه ة يحتاج إلى شرح آخجر 1 م لا ال 
عليك هاهنا إلا أفضل ماذ كره القدماء في النطق » و بخاصة الشائين منهم » عن هذا 
الأمى وغيره من الأمور التى عددناها . ا 


. واظ ناقص هن الاص العرلى » وقد ترجناه‎ ١41 من هنأ إلى ابتداء لوحة‎ )١( 


(؟) 05155 قكلاءط ب تاميذ فرفر وس ء كان عضواً في مجلس الشيوخ بروما » وهو الذى طلب 
من أستاذه أن يصئف له مدخلا إلى مقولات اراستطو: 


القول فى الجنس 
يششبه ألا تكون دلالة الجنس و النوع نتسماة 
يقال ١407(]‏ رن لجاعة قوم لم لسبة 6 خة من الوجوه إلى واح- إلى واحد 
1 و لبعضهم. 9 إلى بعض 7 0 4 أعل للمنى الذى يقال , به جدس اط رقليين 0 ) قبل 


نسبتهم من د » أعنى من هرقل ) إذ كان جماعة القوم الذين لبعضهم قراية 
إل عن من قبله قل بذعى حنسا بانفصاهم ون نان الأحناين الأخر 


((وقد قد يقال أيضاً على جبة أخرى جنس' لبد! كون كل واحد واحد » إمّا من 
الوالد أو من اموضع الذى يكون فيه الاباك و امه الجهة نقول : إن" 
أورسعاس 5 من طنطالس و 0 من . إرفلس «٠ ٠‏ : وندول أيضاً إن <نس” 
أفلاطن 0 ؛ وجنس فنطار 1 * ثبياى ) وذلك أن البلل 07 مَا لكون 
كل واعر كلاب ب ورتب أن كن هدا للق دين رودل ان: المرقليين هم 


(؟) ف الحامش : على أى وجه كان . 

(؟) أورسطسنٍ 0 فى تعليق الحسن بن سوار على هامش النسخة ال#طوطة 
« أورسطوس إن أغامنن بن أطربوس بن فولوبوس بن طنطالس . فهذا إذن إما هو مثال 
على البعيد » . 

(4) أولس وداابر!! أحد أبناء عرقل 65اءقء»1! , ويروى أن هرقل ابن زيوس » الذى 
اتصل بزروحة امفاريون أحد أشراف دسة وعطعطآ1 6 خاء هرقل خارق القوة « وامحذ أبناؤه 0 
وسمون بالحرقليين ©6103اءقعع!] أثينا «قراً لهم . وغزاثم جيش أطريوس عذانيرى لهم أولوس 
.يطل المبارزة » وخسر فى القتال . 

(5) فنطارس 2180438 أعظم الشعراء الغنائيين فى اليونان عاش فىالقرن الخامسقيلاليلاد . 


00 فىجنسهم من هرقل ؛ والققروقيد يون ثم الذين من قتروقس 9 وقراباتهم . 
وى اول عجن كر كل واحد » وبعد ذلك جماعة القوم الذين من مبدا 
واحد بمرلة همرقل “/فأما إذا فصاناها وفرقناها من: سائر اللجاعات الأخر سعينا جماعتهم 
جنس اطرقليين 


/ و قد يقال أيضاً على جهة أخري جنس” الذى رتب نحته نان ١‏ وخليق” أن 
يكون إنما نمى جنسا لمشاءبة هذين الموصوفين » لأنة هذا الجنس هي مبداً ما للا أنواع 
و ش 
التى تحته » ويظن به أنه بحوى كل الكثرة التى نحته. 


فإذ1"؟ كان الجنس . يق على ثلاثة تأنحاء] قو ل التلاسقة إماهو فىالنالثمنها ‏ وهو 


الذى رسموه بأن قالوا :[إلجنس جو احبول .عل_كثيرين مختلفين بالنوع منطريق 
ما هو » مثال ذلك المى لأن الأشياء | التى 4 أي مأ ل بعل الخد :[8ئاو) 
كالأشخاص عنزلة_سقراط » وهذا الشخص » وهذا الثىء ' ومنها ما يقال على 
كثير ين : كالأجناس » والأنواع » والفصول » واتنواص » والأعراض الى تعرض 
على جهة ة العموم لا التي تعرض لشىء على جهة الخصوص ٠‏ لجنس كالمي والنوع 


)١(‏ قتروقس 0©6656085) تروى الأساطير اليونانية أن زيوس أرسل طوذاناً فى القرن 
المامس عشر قبل الميلاد أفى البعر لظلمهم » ولم ينج مهم إلا ديكاليون 198أ3عناء0! وزوجته 
فرا قطءءلاط , نأتجا هيلين 5ه1اع1] الذى جاء من نله سائر القبائل الإغريقية » وإليه ينسون 
فيقال الحلينيون . وجاء من نسل هيلين أخايوس ونع قطءث , وأيون 108 وعنهما تناسلتالقبائل 
الأخائية والأيونية . ومن أناء أيون ققروقس الذى قام ععونة الإلهة أثينا بناء المدينة المعروفة 
باحمها . والققروقيديون » وثثم نسل قفروقس ء ثم ملوك أثينا وحكاما . 

(0) فى الأصل : فإذا 


سدذاء/ا ده 


كالإنسان » والفص لكالناطق » واللخاصة كا لضحاك ؛ والمرض كالأبيض والأسود » 
والقيام والجاوس 

١‏ فالأجناس تخالف الأشياء التى تحمل على شىء واحد ققط مما توصف به من 
أنها تحمل على كثيرين . وتخالف الأشياء التى تقال على كثيرين بأشياء ؛ من ذلك 
أنه يخالف الأنواع بأن الأنواع » وإن' كانت "تحمل على كثيرين » فإنها ليست 

حمل على كثيرين مختفين بالنوع » بل كثير بن مختلفين بالعده . فإن” الإنسان » 
إذْ هو نوع”» قد مل على سقراط » وفلاطن ؛ اللذين ليما يختلفان بالنوع » ولسكن 
بالمدد . فأمًا الجرةء فإذ هو جنس”» قد تحمل على الإنسان والفرس والثور الذين 
بعضهم مخالف بعضا : وبالنوع لا بالعدد قط . 

أفأما الخاصة فقد يخالفم! الجنس من ,قبن الخاصة إنما تحمل على نوع واحدر 
وهو النوع الذى هى له خاصة , وعلى الأشخاص التىتحت ذلك النوع ؛ كالضكدك 
َك تحمل على الإنان ققط »)على أشخاص الناس . فأ الجنس فليس إنما مح 
على نوع واحدر » ولكن على أنواع كثيرة مختلفة .. 

٠‏ اوقد يخالف الجنس” الفصول والأعراض العامية » من" وبّل أن" الفصول” 
والأعراض" التى تعرض على جبة العموم » وإن" كانت تحمل على كثيرين مختلفين 
بالنوع ؛ إلا أنها ليست تحمل من طريق ماهو» إذا سُمِدْمَاً عن ذلك الشىء الذى 
تحمل عليه هذه » بل إنما تحمل من طريق أي شىء هو ؛ وذلك أن إذا سانا عن 
الإونساز(9* ١ظ)أى‏ حيوان هو ؟ قلنا : ناطق ؛ و إذاسئلناعن الغرا بأى حيوان هو ؟ 
قلنا : أسود ؛ والناطق فصّل” » والأسود عرَض” . أمَا إذا سانا عن الإنسان ما هو؟ 
أجبنا بأنه حيوان ؛ لأنة جنس الإنسان قد كان يوان : 


سايلا ا 


نيمي قودالى الجنس بأنه : تمول على كثيرين » يفصله من الأشياء التى > مل 
على شىء وأحدر » وهى التى لا تتجرً الأشخاص90© وتولينا : : إنه 1 منطر يق 
ماهو » يفصله من الفصول » ومن الأعراض ااعامية اق لسث تحمل من طريق 
ماهو ؛ولكن مرو ارق أى توهو» أو كك سال . فليس تحوى إذن الرسم 
للوصوف لما يقوم فى الوه من الجنس زيادة .ولا نقصاء . 


القول ف التوع 
< 
[ فنا النوع نقد يقال على رق واحد عيزلة ماقهيل : « أما أولا 
فصورته”'* مستحقة' لذلك 6 , 


وقد يقآل نوع” أيضا :المرتب تحت الجن سألذى وصفنا””” ؛ .كا قد اعتدنا. أن 
نقول : إن الإنسان نوع” لاحى » إذ الى جنس” )وقول : إن الأبيطرة و 
للون » والثلث نوع لاشسكل ._(لأنا لما وصفنا الجنس ذ كرنا النوع يقولنا : 
الحمول .على كثيرين مختلفين بالنوع من طريق ماهو » وكنا نقول في التوع إنه 
الرتب تحت الجنس الذى وصننا »_فينبئى أن لمأن ا امو الأنه هو جنس” 
لنوع ؛ والنوع لأنه نوع سس ٠‏ كل واد هنزنا للاخ #ومت أن" نستعملهما 


بال فول كينا م يصفون النوع على هذا الوجه : التووع هو امرتب 


. وهى الى لا تتجزأ الأشخاص : زيادة فى النص العرلى‎ )١( 

(؟) هذا ببت من الشعر لأوربيدس »؛ والصورة معنى الال . وفى هامش الخطوط العربى قال 
« فصورته أى نوعه » وقد علق تريكو على هذا النص ما يفيد هذا الرأى . 

(؟) فى الترجة الفرنسية « وضعنا » 6م005 686م©©6 . 


07 01 ال 


م الحذ ت الجنس » والذىجاسه مل عليه م كن طريق ماهو . وقد يصفونه ( 1٠١‏ و)1, أبضا 
على هذه +هة : النوع هو الحمول ع ىكثيرين مختلفينبالمدد من طر يق ماهو. 1 


قز الفنة اها ى فى أنوع الأنواء » ولا هو نوع" فقط . وأما الصفتان الأخريان 
فهما . حا ليس فوع الأنواع . 

وقد يتبين ما نحن واصفوه عم هذا النحو قنقول99 : إن" فى كل" واحدرة من 
القولات أشياء هى أجداس” حايرو واطارى ارام راع اريتك بين أجناس 
الأجناس » وأنواع الأنواع أشياه أ خر. جا الأجناس هو الذى ليس فوقه جنس 
علوم » ونوع الأنواع هو الذى ند نو آخر يوضع عه زا سن 
الأجناس ونوع الأنواع أشياه هى بأعيانها أجنا س” وأنواغ » إلاأنها كذلك إذا 


فسث ا أشياء 2 ٠.‏ 
1 إلى 0 00 مرهك | مإصناحس 


5 وينبغى أن نوضح ما نحن ن ذا كروه فى فى مدوة ة واحدة 0 ٠‏ فنقول : | 1 رعو 
هوأيضاً جنس_وبحته الجسم » وحت الجسم اسم إتفس » ونحت الجسم الع نفس 
المى لى 2 ونحت الى 0 0 انان » ونحت الإنسان سقراط » 
وفلاطن » و 6 والزئنون م .من الفناس_ دولك ١‏ من _ هده الأشياء هو تت 
الأجناس والإإنسانهو نو 0 ما يا قوع الجوكرنوجذرد الجسم التنفس 
0 لعن و ل لجسم ليا “لح لح الى 1 لا م أن » 


سس سانا اش هما اللدا ءانس 


1 ل 50 من 00 ظ اك قا 1 57 

ما كان رلاعن انض فر و لاوس مسن ٠‏ وكا أذ الجوه كو جنس 

الأجناس » لأن فى أعل مر ب إذ لد ليس قبله ثىءء كذلك الإنسان : فإنه نوع” 
)١(‏ ف الأصل : بقول 


قنطء والنوع | الأخير » أخير» ونوع الأواع »كا قلناء »إذ هو نوع | لس دونه هنوع 21 
ولا شى «من الأشياء التى يتهيأ فبها أن تنقسم إلى أ واع » » بل إنما دونه الأشخاص » فإن 
سقراط ؛ وألقبياوس 27 » وفلاطن أشخاص” . فأما المتوسطة فإنها .ا قبلها أنواع » 
ونا بعدها أخناس . فلزلك صار لا نسبتان : النسبة إلى ماقبلها التى بحسبها يقال إنها 
أنواع لماء والنسبة إلى مابعدها التى بحسبها يقال إنها أجناس لها . 

فأما الطر فان فإنما لما نسبة واحدة ؛ وذلك أن ج: جس الأجناس له ننبة إل 
مادونه » إذ + وأعل ا »١‏ ولس ن اله نسبةة إلى ثىء قبله » إذ .كان فى 


ونوع_الأنواع أيضا إناله نسية واحدة ء وهى النسبة التى له إلى مافوقه » وهى 
الأشياء التى حى نوع لها . وأما النسبة التى له إلى مادونه » فليست غير تلك » إذ كان 
يقال له أيضا إنه نوع" للاأشخاص » إلا أنه نو 0 ال من قبل أنه يحو مها.» 
ونوعة لها قبله من قبل أن الأشياء التى قبله تحويه . ظ 


/ فد بحدون جاس ‏ الأجناس بأ. أنه جنس ولس و » وتحدونه أيضا أنه الذى 


70 ايس هو نوع » 
لايجوز لنا قسمته إلى الأنواع » هو الحمول على كثيرين مختلذين بالعدد من 
طريق م هو. 


. فى الترجة الفرنسية : هذا الأبيض بدلا من ألقيادس‎ )١( 
. (؟) فى الترجة الفرش.ة هذه الزيادة : وم قلنا إنه الجنس الذى ليس فوقه جنس‎ 


١‏ والتوسطات للطرفين يسمونها أجناسا بعضها تحت بعض ء ويجعلون كل" واحد 
منها نوعاوجنسابالقياس إذا نسبوهاإلى أشياءختافة . فأما التى ترتتىمن قبل نوع نوع الأنواع 


اساسا لم لم لسمسية - 


إلى جنس الأجناس » فيقال لها أنواغ وأجداسٌ » ان نبوا جناسن بعضها نحت بعض ؛ عتزلة 
أغامئن بن أطرود بن فابس بن طنطالس وآخخر ذلك ابن ذبوس” قور 05 
فى التَمَبٍ يرتقون إلى مبدا واءد فى أ كثر الأمى » وهوذيوس مثلا . 
أما فى الأجناس والأنواع فايس الأمركذلث ) لأن لموجوة ليس هو جن] واحداً 
عام لجيعهاء ولا .كلها متفقةني جنس واحد » هو أعلى منهاءكا تقول أرسطوطاليس. 
لكنا. 5 كه الأجناسَ الأول ؛ على مافى _كتاب للقولات » عشر 0 


وأنها يمد عنزلة زله عشرة ‏ ة مباد أول 4 وى سواها إنسان” موجودات 4 فعا يسميها باتفاق 
الاسم » لابالتواطق . وناك أن يدوه ل فصي نهدا عا مساء قات 


تسمى كلها موجودات على 07 | ور 5 0 الأوائل 0 4 فإن؟ 
الأجناس إذنْ عشرة . فأما أنواع الأنواع فل توجد 2 -2 ولدست بغير 0 : 


)١(‏ تروى الأسطورة اليونانية أن زبوس أجب طنطالس للك فرجيا » فأنجب بولوبس الذى 
أتجب أطريوس الذى جاء أغا ممنن من نشله . أما طنطالس فقد أغضب الآغحة لأنه آفغى أسرارها » 
وسرق رحيق الآلحة وطعاءها وأعطاه لابنه بولوبس . فعاقب ز نوس طنطا! س بأن أرسله إلى الجحم» 
ووضعه وسط بحيرة كلا أراد أن يشرب من مامها غاضت © وكانت تمار الأشجار تندلى فوق رأسه 
وكلا أراد أن يقطفها زاغت منه . أما بولوبس فقد ننى من الجنة وهبط إلى أرض إليس من أعمال 
ملو بسعزيا الغر بية عام ١١845‏ وتزوج ايبودعيا ابنة ملك إليس 6 وحكا معاً تلاك الناحية . ومن 
نساهما. جا< أطر يوس الذى أنجب أغا مان موممعصمووم ومينلاوس دنواعمدء84 » اللذين كانا 
على عرش مسينا وإسبرطة . واشتهر أغاممان بحصار طروادة . 

وتزوج أغامنون كليتامنترا هعاوء مدعا يران ابنة هلك تندراس ونهمق0منز1 » وأنجب 
أووسطين 5 م0 . م قتل أورسطس أمه انتقاماً لقتل أنه أغامنن 5 وح بعد ذلك او 
وإسبرطة . 


لهم سد 


وأما الأشخاص التى هى بعد أنواع الأنواع » فبخير مواية_. وكذلك يأمر فلاطن 
المنحدر بن من أجناس الأجناس إلى أنواع الأنواع أن 'عنسكوا عندها » وأن يكون” 
انحدارهم إليها متوسطات » ,عد أن يقسموها بالفصول الحدثة الأنو اع » ويقول : إن 
الأشياء التى بغير نهاية ينبغى أن "ترك -فإن الك لايحيط بها . وإذا اتحدرنا إلى 
أنواع الأنواع ؛ فيجب ضرورة أن تجمع الكثرة » لأن النوع جامم” الكثير إلي 
طبيعة واحدة » والجنس فى ذلك أ "كثرٌ جمعاً منه . فأما الأشياء الجزئية والمفردة فضد 
ذلك» الأنبا تقسم الواحد دائماً إلى كثرة ة ؛ وذلك أن الناس الكثيرين إنسان واحد فى 
اشتراك النوع » والإنسان الواحد العام" كثير بالجزئيين فإن الشىء المفرد يقنم أبداً ) 
والعام جامع' . 

وإذ قدوصفنا لجنس والنوعما أكل واحدمنهماءوكان الجنس' واحد ا والأنواع(51١‏ ظ 
كثيرة » لأن قسمة الجنس أبداً إلى أنواع كثيرة فنَالجنس أبداً تحمل على النوع. 
وكل ما هوفوق تحمل على ما ارا الي ترك 
منه » ولا على الأجناس التى فوق ذلك الجنس » لأمها لا تنمكس .._وذلك أنه ينبني 
أن تكون الأشياء التى تحمل_على أشياء إِمًا مساوية لتلك التى. ل 
الفمبيل أغل القرضن: ».و إما أن يكون أ كثزمها كخم نا دوي ٠‏ فأمًا 


تيا تبسك يي 


جنس الأجناس . لأنه 8 كان قولنا : « سقراط إنسان » صادقاً » و إن الإنسان” 


2 3 م 4 3 
حيوان » وإن الحيوان <وهر » فقولنا : « إن سقراط حيوان وجوه © صادق . 


فإِذْ كانت إذن الأشياءالمالية تحمل على ماهوحها داعا ٠‏ فالنوع حمل على الشخص؛ 
والجنس على النوع ؛ وعلى الشخص . وجنس الأجناس يحمل على المنس والأجناس » 
إن كانت المتوسطة التى بعضها نحت بض كثيرةً » وعلى النوع » وعلى الشخص ؛ 
وذلك أن جنس الأجناس يحمل على جميع الأجناس والأشخاص القى نحته . والجنس 
الذى قبل نوع الأنواع يحمل على جميع الأنواع ؛ وعلى الأشخاص . والنوع الذى 
هو نوع فقط » ٠‏ تحمل على جمس جميم الأشخاص . والشخص يبحمل على واحد ققط من 
الجزئيات . 

وال روصت أنه 0 عنزلة سقراط » وذاك الأبيض » وهذا القُبل” 
كأءك قلت" : اان سفرو تتقوس 17" » إن" كآن إنما له من البنين سقراط 0 
وإعا بقآل لأمثال هذه الأشياء اتام" مه من“ قبل أن 6 واحدٍ فنا قل قو 

من حواضن لا عكن أن تود بعتا 5505 و)وقتاً 0 

ذن الأغيا: ارق ؛ فإن خواسن مترانا لامك أن توحتاف ارهن انين 
فَأمَا خواص الأنسان » أعنى العام » فقد توجد بأعيانها فى كثيرين » لا بل فى جميع 
الناس المزئيين ‏ :من جبة ماهم ناس” . فالنوع إذن يحوى الأشخاص » والجنس” 
بحوى النوع ؛الآن؟ ال كلءامًا_علاوالشخص <زيد )النوح كلد وجزء » 
غير أنه جزء لشىء آتخر » ولس ه و كل لآخر» لكنه كل فى أجزاء » ذلك أن 
الكل؟ فى الأجزاء . 

فقد وصفنا أمسّ الجنس والنووع » وقلنا ماجنس الأجناس » وما نوع الأنواع » 
وما الأشياء التى هى بأعيانها أجناس وأنواع » وما هى الأشخاص » وعلى 5 جبة 
يقال الجنس والنوع 


(0) هو واد تراط + 


القول ف الفصل 
١‏ الفصل فيقال عام » وخاصاً » وخاص اللحاض . لأنه قد “يقال فى ثىء 
انه يخالف بصا عام » فى كآن حالف نفسة / 6 » أو غيره 6 شيرية كيف كانت 
اغافتفانة سقراظ مخالف أفلاطن بالغيرية ؛ ويخالف نفسه أيضا : إذْ كان صببا 
فضار رجلا ؛ وإذا كان يعمل شيدًاً وأمسك عنه » وفى اختلاف الأحوال دائما . 


وكلقييىه اه لا عرو بفصل خاص متى خالفه برض “غير مفارق 


, زطق مرف دما* ص الرما )0 و 
بمنزلة الننا0'© ء والعشلة”"©2, وأثر الجر ح المند ا ب اك 


وبقال فى شىء إنه مخالف غيره بفصل . خاص الخاص ظ متى كان مخالفه بفصل ‏ بفصل 
ُحْدث للنوع » كالإنسارت فإنه بخاف_الفرس بفصل محدث للنوع » أعنى 

أراجبة ننه كل" 
ححص والعام د نان غيراً » وخاص الها ص يُحْدث آخر» وذلك أن( ١٠6١‏ ظ ) 
5 لوليا لدت عا ويا مابحدث آخرا فالتى تخدث آخر سميت - 
محدثة_الأنواع روالتي تحدث غيراً تسمى فصولا على الإطلاقي)_لأنة ا اليك | 
أضيف | إليه فصل الناطق أحدث آخر » ونوعاً للحى . فأما فصل التحرلة "5إنه)إذا 


6 
ْ د 7 
)١(‏ رسمها الناسخ « القنوة » وهو ارتفاع وسط قصية الانف . 090 0 


(؟) الششهلة : أن يشوب سواد العين زرقة . ف 


أضيف إلى المى تجعله غير السا كن ففط . فن الفصول إذن ما يحدث آآخرء ومنها 
ما حدث غيراً فقط . 

فالفصول التى تحدث آلخسرء بها تسكون قسمة الأجناس إلى الأنواع » و بيا 
تستوفى الحدود » إِذْ كانت من جنس ومن أمثال هذه الفصول . فأما الفصول التى 
تحدث غيا ‏ فإنها تحدث عنبها غيربة ققط » وتغايير الأجوال . 
١‏ فينبفى أن ننتدىء من فوق أيضاً فأقول : إن الفصول منها ماهى مفارقة » ومنها 
غير مفارقة ؛ فالتحرك والسكون » وأن صصح الإنسان_ويعرض » وما أشبه ذلك ؛ 
فصول مفارقة . فَأمَا أن بوجد أفنى أو أفطس » أو ناطو ق أو غير ناطق ففصول غير 
مفارقة ؛ ومن' غير المفارقة ماتوجد بذاتها»وسها على طر يق العرض . وذاك أن الناطن 
موجوذ” للا نسان بذاته » وكذللك المائت وقبول العل . فأما أن يكون أننى أ وأفطتن» 
فعلى طريق اررض لابذاتم كاتى توجد لشىء بذاتها » فند توجد فى قول الموهر» 
ونحدث آخر . فأما التى هى على طريق المرض » فليست توجد فى حل قول 
الجوهر » ولانحدث آنخر» بل إنها تحدث غيراً أ فط | والتى توجد بذاتها لاتقبل 
الأ كثر (ه٠و)والأقل‏ . فأماالتى هىعلىطر يق المّرضءفإنهاتقبل الزيادة والتقصان» 
وإن انك فكستارقة #.وذلك. أن ابلنن لاصيل عل :نا على لعن بالا كار 
والأقل » ولافصول انس أيضا التى بها قم الأن هذه التسول هن :النبية ار 
كل واحد . والوجود لككلى واحد واحل” بعينه غير قابل لازيادة والنقصان . فأمَا 
أن يكون أقنى »؛ أو أفطس » أو ماونا بضرب من الألوان » فقد يزيد وينقص . 


ا لصوي يه ؛ ومنها غير مفارق » 


الا ل سسا د د ا 


اننا الهش بذاقنا متنا ايها 0 الأجناس” إلى الأنواع » ومنها مابها تصير 
التقسمة أنواعا . اعا . ثال ذلك أنه 0 الفصول” الموجودة لاحى بذا: نما هى هذه : 


امتنفس والخساس ء 4 والناطي وغير الناطق ؛ 4 والانت وغيرالانثت 41 صار فضّلا المتنفس 


و والحساس م و 00 لجوهرالمى ؛ ؛ لأن المى هو دوه <ساس ٠‏ متننس ٠:‏ 05 
لمات وغير المائت » والناطق وغير الناطق » فتلقة لاحى لأنها 2 سم الأجناس إلى 
الأنواع .غير أن هذه الفصول لّمة للا جناس قد تكون متممة ا 6 تواع 1 
لأن المى تكسم بفصل الناطق وفصل غير الناطق » و بفصل الميت أيضا وغير الميت . 
ولكرنء فصلى المائت والناطق 00 للإنسان» و فم]* الناطق وغير المانت مقومان 
للملك ؛ وفص غير الناطق والمئت مقومان لاحيوانات غير الناطقة . وكذلك أيضا 
الجوهى الأعلى » لما كانت له فصول تسمه » وهى المتنفس وغير المتنفس » والمساس 
وقر لكان ضار نعيلة للتنفس وغير امتنفس » إذا ( 1٠68‏ ظ) حصلا مع الجوهرء 
أحدثا الى . 5 

فإن هذه الفصول بأعيانها إذا ما أخذت بنحو من الأحاء تكون مقومة » وإذا 
أخذت بنحو آآخر تصير مقسمة سيت بأجمها مجدثة الأنواع .. والحاجة فى قسمة 
الأجناس » والحاجة فى المدود » نما هى إلى هذه الفصول خاصة » لا إلى الفصول 
فو للفارقة التى على طريق اررض » والليدود_فأيحرى ألا محتاج إلى المفارقة .. 

أروقد كدُون هذه الفصول ويقولون : إن الفصل هو الذى به يفضل النوع على 
الجنس . وذلك أنّ الإنسان له شىء يفضل به على الى » وهو الناطق والائئت ؟ لأ 
الحى ليس هو واحداً * ن هذن » وإلاً فن أبن اقتنت ن الأنواع فصولا ؟ الفصول 


١‏ 1[ م اها 
م الب رفي ١‏ لمصلام 9 مد ياو 4 
١‏ كك" . ام 6 ) ع' له لله م ما ين 


سداوءةم/ سمه 


أيضا المتقابلة بأجمعها له » ولا صارت الفصول المتقابلة لشىء واخد بعينه معأ . ولكن 
الفصول التى ته هى له بأجمعها بالقوة » على حسب ما يعتقدون ؛ فأما بالفعل فلس 
هى له » ولا واحد منها . وعلى هذه الهة لا يكون ثىء من أشياء غير موجودة » ولا 
تكون المتقابلات فى شىء واحد بعينه معاً . 
“وك ولاس اعم ل المي ظ اص عر اشول لركنوة 
فقا الونسان بهما و 0 57 إِذَاسَئلنا 
عل الإنسان ما ماهو ؟ الأول أن تقول إنه حيوان وإذ نيهر 
فإن' الأول أن نصفه بأنه ناطق مانت ؛ وذلك أن الأ الأشياء * مومه فؤنادة وصورة» 
أومن أشياء قوامها 1( 154و ) مماهونظير للمادةوالصورة ؛ ذكم) أن المثالمن مادة أئ 
من النحاس » ومن صورة أى من * شكل الكل » كذلك الو: الإ نسان أيضا العام والنوعى 
فإنه من شىء نظير المادة وهو الجنس » ومن صورة وهى الفصل . وهذه الجلة » أعنى 
حي ناطقاً مائتا » م ى الإنسان »كا أن تلك هي 0 ا 
2 وقد ,يمون أمثاك هذه ه الفصول أيضا ١‏ أيضاً ه_كذا .ل هو الذي اهن شأنة آر 0 


يرق بين مانحت جنس واحد_بمينه ؛ لأن" الناطق وغيرالناطق يفرقان ب نالإنسان 
والفرس » الإزين ها بحت جنس واحد » أى 4 ش 
مر وقد يصفونه أيضاً هذه الصفة : الفصل هو ما به تختلف أشياء ليست مختلف 

ف تب ٠‏ فإن' الونسان ا لا مختلف_ان قَْ 0 6 ّنا 0 وغير الناطقين 


اطقون 2 إذا 0 »اين 


- 


ينرق 8 حباء عت حنين 0 لعينه » ل ؛ وفما هو 
الشىء؛والشىء الذى هو جزء من المعنى) لأن" ليس قولنا فى الإنسان : إن" من شأنه 
استعال الملاحّة فصلا له » وإِنْ كان خاصاً للا نسان . لأنه لوركان فصلا للانسان » 
لقد كنا نقول - إن من الحيوان مأمن شأنه استهال الملاحة ) ومنه مالس مرخ شآنة 
ذلك » فنفصله من سائر الحيوان . ولكن قولنا : إن" من شأنه استعمال الملاحة لم 
يكن متم للجوهى » ولاجزءاً له؛ ولكنه تبي للجوهس ققط » بسبب أنه لبس هو 
من الفصول التى توصف بأنها محدثة للأنواع . فالفصول إذن الحدثة للأأنواع هى 
التى نحدث نوعاً آخرء والتى توجد فيا هو ( 194 ظ ) الشىء . 
وقد نكتئى فى هذا الفصل بهذا المقدار . 


القولفى الداصة 


وذلك أن منها مايمرض لنوع. ما وحدى» وإن لم يعرض_لكله » كالطب 
والهندسة للانسان /' 
ومنها ما يعسرض النوع كله » وإن لم يعرض له وحده م كذى الرِجْلين 


[ 50 اساغوجى ) ' 


لس بعلم سد 


ومنها مايعرض للنوع وحده » وبيعه ؛ٍ وفى بعض الأوقات »كالشمط للميع الناس 
ف وفت كت الشح خة . 


0 شانه ا يفك لالأنه بساك بلحت دام . وهذه الخاصة أبدا 
فى عر إرنة ايه كالصهوول للقرس للعرس ٠‏ ولسمون هذه خواصاً على اللقية ة لأنها 
تمكدن ؛؟ وذلك أنه إن كان الفرس 00 » فالصهيل موجود ان 3177 


و 
العمهيل موجودا » فالفرس موجود . 


القولفى العرض 5 اما قرا 
يعد ردهت لور سي ليق 71 وس 2 7 
9 م 
عرض هو مايكون ويبطل من غير فساد الموضوع له ند نه 


.ويم قسين: وك أن مه مقاتاء ونه خ فاق .لاو عرض 
فارقو» والسواد عرض عي مفارق الاثراتب لزي ؟ وقد يمكن أن يتوم غراب 


أبيض » وزيجى قد ذهب عنه لونه » من غير فساد الوضوع . عه 
١‏ وقد نحدونه أيضا مهذا الحد : العرض هو الذى يمكن فيه أن بوجد ا* ء واحد 

سه وآلا يويحذا: الا 

(*“أوهوالذى لبس ينس » ولافصل » ولانوع » ولاخاصة » وهو أبدا قأنم فى 


موضوع ( ١١5‏ و) 


الفصل الثانى من إيساغوجى 
وهو الكلام فى الاشتراك والاختلاف الذى بين هذه الجسة ٠‏ 


ِذْ قد حددت وميزت جميم الأشياء التى قصدنا نحوها » أعنى الجنس » 


والفصل » والنوع » والخاصة » والعرض » فينبغى أَنْ تقول ما الأشياء التى تعمها » 


“0 
الأشا 2 ذلك الله : 


2 ك طفن قرم ال ع و 
ذلك النوع ؟ العرضّيممل على الأنواع وعلى الأشخاص_» وذلك أن الى حمل 
على اميل وعلى السكلاب إِذْ هى أنواع وعلىالفرس المشار إليه » وعلى الكلب المثما 
إليه » إذ ها شخصان . وغير الناطق بحمل على الفرس والسكاب » وعلى المزئيين 
منهم . فالنوع » كأنك قلت الإنسان » حمل على الجزئيين من الناس فقط . 
واللخاصة كالضحك تحمل على الإنسان » وعلى الزْئيين من الناس 

والأسود يحمل على نوع الثربان » وعلى الجزئيين من الغربان » وهو عَرَضٌُ 
غير مفارق . والتحرك [ هو ]7 تحمل على الإنسان » وعلى الفرس » وهو عرض 
غير مفارق ؛ ولكنه تحمل أولا على الأشخاص » وحمل ثانياً على الأشياء التى 
تخوئ الأشخاص . 


)هذا العتوان موحود فى :عامس السن الخطوط ٠.‏ 
(؟) زائدة فى النص الغربى . 


الاشتراك والاختلاف بين الجنس والفصل 
ثلامة اشترا كات وستة اختلافات0© 


ا للجنس والفصل هو أنهما بحويان أنواءا .. وذلك أن الفصل أيضا 
حوى أنواعا. ؛ وإن' لم يكن يحوى جميع مانحويه الأجناس . وذلك لك أن" ا الناطق» و إن 
لم يكن بحوى غير الناطق كاللميو ان » فإنه حوى الإنسان وكلاك اللذَين ها أنواع . 

وأيضاً_فكل مابحمل على المنس من طريق ماهو جنس_» فإنه يحمل على 
نا تحته من الأنواع . وكل ما حمل على الفصل من طريق ماهو فصل م فإنه يحمل 
على النوع الذى عنه حدث نان الى ؛ الذى هو جنس من طريق ماهو 0 : 
قد يحمل عليه الجوهر والتنفس » وهذان أيضاً قد يحملان على جميم الأنواع التى 
نحت الى إلى ( 14 ظ ) أن" نبلغ إلى الأشخاص . والناطق » إِذْ هو فصل” » قد 
يحمل عليه من طريق ماهو فصل استعال النطق . وليس إنا تحمل استععال النطق 
على الناطق فقط » لكنه قد يحمل أيضا على الأنواع الثى تحت الناطق . 

وعم الجنس والفصل أنهما أيضا إذا ارتفما ء ارتفع ماتحتهما.. فك أنه متى لم 
يوجد حيوان لم يوجد فرس ولا إنسان » كذلك متى لم يوجد ناطق » لم يوجد شىء 
من الخيوان المستعمل للنطق . 

والثىء الذى بمخص المنس أنه يحمل علىأ_كثر مما حمل عليه الفصل » والنرع 


والخاصة » والعرض . وذلك أن الميوان بحمل على الإإنسان » وعلى الفرس » والطير» 


. عنوان فى هامش المخطوط‎ )١( 


- هم عه 


على الاشخاص وحدها . والصهيل حمل على الفرس » وعلى الزئيين . والمُرض 
على ذلك المثال حمل على أقل-ا تحمل عليه الجنس . و ينبغى أن تأخذ من الفصول 
الفصول التى مها دم الجنس لا المتممة لوس الجنس 

وأيضا فإن المنس ' بحوى الفصل" بالقوة ؛ أن الى منه ناطق ومنه غير ناطق . 
والفصول ليست تحوي الأجناس . 

وأيضاً فإن الأجناس أقدم من الفصول اللى دونها » ولذلك ترفعما ولا ترتفم 
بارتفاعها ؛ لأن المى » متى ارتفم » ارتفالناطق وغير الناطق . وأما الفصول فليست 
ترفم الجنس ؛ وذلك أن" الفصول" » إن" ارتفع ت كلها » بق الجوه المتنفس المساس 
متوهاً » وقدكان ذلك الجوهى هو الى . 

وأيضا فإن لجنس يحمل من طريق ما الثىء » والفصل” حمل من طريقٍ أى 
شىء هو 8 

وأيضا فإنة الجنس فى كل واحد من الأنواع واحد » بمنزلة الى فى الإإنسان . 
فأما النصول فأ كثر من واحد» كأنك قلت" : ناطق مائت قابل لاعلم والمقل » 
وهذه الفصول التى بها تخالف الإإنسان سائر الحيوان ( ١59‏ و) . 

وأيضاً فإن الجنس يشبه المادة » والفصل يشبه امخلقة 7" , 

وقد يوجد لاجنس والفصل أشياء أخر مع ماوصفنا تعمها وتخصها » غير أنا 
نكت مهذه 1 


. فى الأصل : وذو أر بع‎ )١( 
(؟) الخلقة هنا .عغنى الصورة عمم,م]‎ 


الاشتراك والاختلاف بين الجنس والنوع 
ثلاثة اشتر اكات وستة الختللافات 90© 


والجنس والنوع قد يعمهما ‏ كا وصفنا ‏ أمهما يقالان على كثيرين ؛ و ينبغى 
أن" “يستعمل النوع على أنه نوع » لاعلى أنه جنس » مّى وجدنا الواحد بعينه نوعاً 
وجنسا . وتما يعمهما أيضا أنهما يتقدمان الأشياء التى يحملان عليها . وأن" كل 
واحدر منهما أيضا كل ما . 


ويختلفان بأن" لجنس" وى الأنواع» والأنواع وى دن الأجناس » ولانحوى 
الأجناس . وذلك أن الجنس يَفْضّل على النوع . 

وأيضاً فإن" الأجئاس ينبغى أن تقدم فتوضع فإذا تصورت بالفصول أن 
تحدث الأنواع . ولذلك ما صارت الأجناس أقدم فى الطبع » ور" قم ولا ترتفع 
بارتفاع غيرها ؛ ولذلك فتى وجد نوع وُجداجنس » فأمامتى وجد الجنس » فليس 
يوحد النو 2 لاعالة . 

وأيضاً فإن” الأجناس" تحمل على الأنواع على طريق_التواطؤ ؟. فأما الأنواع 

وأيضا فإن الأجناس تَفَضّل على الأنواع التى دونها باحتوامها عليها » والأأنواع 
تفضل على الأجناس بالفصول الى مخصها . وأيض) فإنه لا النوع_يكون _جنس 
الأجناس » ولا الجنيس نوع الأنواع . 


سس هه 


)١(‏ عنوان فى هامش الخطوط 


0 


الاشتراك والاختلاف بين الجنس:,الخاصة 


لانة اشتر اكات و#سة اخ اداس032 


والجنس واطاصة مخاصة يعمهما أمءا تابعان للا نواع ؟ وذلك أنه متى كان الاونسان 
موجوداً » ذالمى موجود ؛ وم ىكان الإنسان موجوداً » فالضجاك موجود 

ويعمهما أيضاً أن الجنس حمل على الأنواع بالسوية » وكذلك الخاصة على 
الأشياء الى تشترك فيها » وذللك أن الإنسان والثور حيوان بالسوية ؛ وأنوطوس 7(" 
وسباوطى فنا كان بالدونية 9 


7 ونا أينا أنه اتن عمل على الأنواع الى دونه علىطر يق الدواطق ؛ 
وكذلك الخاصة على الأشياء الى هى خاصة لما . 


ويمختلفان .بأن الجنس أقدم من الخاصة : إِذْ _الحيوان يُوجد أولاً » ثم يقد 
تبما لفصوله وخواصه.._وأن" الجنس" يحمل عا أنواء كثية» واطة لاتصل إ 
على النوع الذى هى خاصة له اين فإ الخاصة تحمل على الشىء الذى هى خاصة 
له » فأما الجنس فلا ينعكس ؛ فلاس تعب إذا كان ال وان موجودا أن يؤجد 
الإنسان » وكذلك لس 0 الكيزان موعوداً أن مرحة الطتجاك. آنا 
إذا كان الإنسان 0 و 0 ء' وأيضاً فإ" الخاصة توجد لانوع 


الذى هى خاصة له » وحده» ودأئماء ويطيته ي . أمًا الجنس فيوجد لانوع الذى هبو 
جنس له ؛ داما وجيعه » ولكن لا لانو وقد كالطال فى اطلاقة _وأخيراً فإن 


المواص إذا رمت » فلا ترفم الأجناس برف : ؛ أكا إل" دناس فإنها رو بارتفاعيا 
الأ نواع التى #وجد فيها المواص . فإذا يفعت الالشياء التى توجد فيها االكواص 
ارتفعت اللحواص, بارتفاعها . 

)١(‏ عنوان فى هامش ال#طوط 

(؟) كلامم 6 اتير 

(4) منهنا إلى أول لوحة 57١و‏ ساقط من الخطوطة » وقد ترجنا هذا الجزء ع نالفرنسية ء 


الاشتراك والاختلاف بين الجنس والعرض 


ويعم الجنس والعرض سكا قيل انهما بحسلان على كثير ين كانت الاأعراض 
مفارقة أم غير مفارقة . فالتحرك يبحمل على كثير ين » والا'سود “حمل على الغراب » 
وارضيية وهل أخيار لتر شوح , 


و#تلفان في أن الجذس أقد قدم من| لا نواعء ».والا عراض لاحقة لله لاحقة لما. لاأنك 
إذا أخذت عرضاً غير مفارق » كان الشىء الذى يوجد العرض له أقدم منه . 
وأيضا فإن” الاأشياء التى نشترك فى الجنس] 27 ( ؟١1‏ و) تشترك فيه بالسوية ؛ 
فَأمًا التى تشترك بالعرض فلست بالسوّية » لان الاشتراك فى العرض قد يقبل الزيادة 
والنقصان ؟ فَأما الاشترك فى الحنس فلا . وأن” الا أعراض توجد فى الا أشخاص على 
القصد الأول ؛ وأما الا جناس وال نواع فإنها أقدم من الا شخاص ف الطبع . وأنة 
الاأجناس تحمل على ما انغتبا من طر 00 ؛ فأما 1 اضِ فتحمل من 


فقد وصفنا بماذا يخالف الجنس” الأر بعة الباقية ؛ وقد يازم أن يكو نكرءٌ واحد 
من الباقية يخالف الأر بعة . فيحب من ذلك إِذْ كانت سه » وكان واحد واحد 
ميا خالفالأريمة + أن كو جميع مخالفاتها خمسة فى أر بعة » وذلك عشرون . 
غير أنه كانت الأشياءالتىتعد على الولاء » الثواتى منها تنقص واحداً من" قب لأ ندقد 


. هنا نهاية الجزء المفقود الذى ترجناه‎ )١( 
. (؟) ف الترجة الفرئمية : جالس أو يمثى‎ 


حصل » والثوالث اثنين » والروابم نلائة » والحوامس أربعة » صارت الخالفات 
بأسرها عشراً : أر بع » ثلاث » اثنقان » واحدة . وذللك أن لجنس مخالف الفصل: 
والنوع. والخاصة والعرض ء فخالفاته إذن أريم . فأما الفصل فقد وصفنا بماذا مخالف 
لجنس حين وصفنا بماذا مخالفه الجنس ؟؛ ققد بق لنا إذن أنْ نصف بماذا مخالف 
الفصل” النوع والخاصة والعرض » فيكون من ذلك ثلاث مخالفات . وكذلك 
النوع أييضا ؛ أمّا بماذا مخالف الفصل" فنكون قد وصفناه حيث وصفنا بماذا يخالف” 
الفصل” النوع . فَأمًا بماذا يخالف الجنس » ليث وصفنا ماذا خالف الجنس النوع . 
فييق علينا أن نصف اذا يخالف النوع الخاصة والعرض ؛ ( ١٠١5‏ ظ ) فيسكون 
من ذلك خالفتان . ويبق علينا أن نصف بماذا تخالف الخاصة والعرض » لأنا قد 
تقدمنا ووصفنا بماذا نخااف الخاصة الفصل والنوح والجنس فى" وصفنا تخالفة هذه 
تلاق .. فلنا كانت المخالفات بين الحنس وبين الباقية أرما .وبين الفصل و يلتبا 
ثلاناً » وبين النوع و بينها اثنتين » وبين اللخاصة والعرض واحدة » صار جميسع 
الخالفات عشر » أر بع منها » وهى المخالفات بين الجنس و بين الباقية » قد بنناها 
فيا قبل . 


الاشتراك والاختللاف دين الفصل و لنوع 


اشتراكان وأربعة اختلافات 0© 


الشىء العام للفصل والنوع هو أن الأشياء التى تشترك فيها تشترك بالسوية . 
وذلك أن الناس الجرئيين يشتركون فى الإنسان » وفى فصل الناطق بالسوية . ٠‏ 


)١(‏ عنوان فى هامش الخطوط 


ته 


00 وإعمهما أيضا ا يوحددان للاشياء الى نشترك فها دائما ؟ ؛ فإن 07 قراط ناطق 
أبداً 4 وإنسان أبراً 5 

ومخص الفصل أنه ممم من طر يق أى شىء ؟ ويخص النوع أنه يحمل على 
طريق ماالثىء . وذلك أن الإنسان » وإن كان قد يوجذ من طريق أى شىء » 
غير أنه ليس هو على الإطلاق أىّ شىء » لكن من قبل أن الفصول لما دخلت على 
الجنس قَوَمنه » [ أى قَومت النوع ]”* . 
أر بعة أرجل فى حيوانات كثيرة مختلفة بالنوع . والنوع إنما هو فى الأشخاص الى 
نحته فقط . 

وأيضا فإِنَ الفصلّ أقدم من نوعه ؛ وذلك أن الناطق افع الإنسان بارتفاعه » 
والونسان لأيرفم الناطق بارتفاعه » عند وجود املك . ْ 

وأيضا فإن” التصول تأتلك مم فصل آخرء فإنّ الناطق والمائت قد ائتلفا لقوام 
الإنسان . فأما النوع فلا يأتلف مع نوع حتى يدث عنهما ( 161 و) نوع آآخر؛ 
فإن فرنساً ا مع حمار ما قد يجتمعان لكون البغل » فأما فرس على الإطلاق فليس 
يجتمع 0 مار » فيحدث عهما بغل . 


ااه شتراك والاختللاف بين الفصل والخاصة 
اشتراحنين و الختلافين7"؟ 
وبعم الفصل واللخاصة أن الأغياء التى تشترك فيهما تشترك بالسوية » 
فإن الناطقين ناطفون بالسوية » والضحاكين ضحاكون بالسوية . 


. زيادة فى النص العربى‎ )١( 
. (؟) كذا بالأصل‎ 


وبعمهما أيضا أنهما يوجدان للشىء داتماء ولجيعه . ذلك أنَّ ذا الر لين » و إن 
عدم رجليه ؛ فقد يوصف بأنه ذو رجلين دائما » من" قبل أنه مطبوع على ذلك . 
ذلك لأن الضحاك أيضا إما يوصف بأنه ضحاك أبداً من قبل أنه مفطور على ذلك» 
لامن قبل أنه تفحك ابد 

وكين التصل أنفال فل اواع كتية قا كر الأ » عنزلة الناطق ؛ 
فإنه يقال على الملك » وعلى الإنسان ؛ واللخاصة إنما تقال على نوع واحد » وهو 
النوع الذى هى له خاصة . 

والفصل يتبع أبداً تلك الأشياء التى هو لها فصل ؛ إلا أنه لاينعكس . فأما 
المواص فإنهبا تكانى' فى الجل الأشياء التى هى لها خواص » من قبل أنها 
تنعكس علبها . 


الاشتراك والاختللاف بين الفصل والعردض 
اشتراك واحد وثملانة اختلاؤات0© 
ويسم الفصل والأعراض غير المفارقة أمهما وجدان فيه دائماً » وجميعه . وذلك 
أن ذا الرجلين يوجد دام لاغربان » وعلى ذلك المثال بوجد لها السواد . 
ويمختلفان فى أن الفصل وى ولاموى » وذلك أن الناطق يحوى الإنسان ؛ 
فأما الأعراض فإنها من وج عو ى من قبل أنهافى كثيرين » ومن وج وى » 


أعنى من قبل أن الموضوعات لست قابلة لعَرَض واحد » بل لأعراض كثيرة 
)١( .‏ عنوان فى هافش المْخطوط . 


والفصل فلا يقبل الزيادة والنقصان » والأعراض تقبل الزيادة والنقصان . والفصول 
المتضادة فغير مختلطة » والأعراض التضادة قد مختلط . 
فبذه هى الأشياء التى تعم الفصل ( 161 و) وسائر الباقية » وتخصها . 


المعروا و فنا بدا لقو لماش اتيعرننا 
من الاشترا كات والاختلافات20© 

فأما النوع فقد وصفنا بماذا يخالف الفصل والجنس » حيث وصفنا بماذا يخالف 
الجنس الباقية » و بماذا مخالفها الفصل . 

ويعم النوع والخاصة أن أحدها يكافىء الآخر فى الجل ؛ وذلك أن الإنسان 
إذا كان موجوداً » فالضاحك موجود » والضاحك إذا كان موجوداً » فالإنسان 
ورجوفي والق ادك قدو وضتنا عوذزة اليش أن عدر كل التو ؛ 
[ ويعمهما أمهما يشتركان فى موضوعاتهما بالسوية ]7 . والأنواع فتوجد دائما 
للاشياء التى تشثرك فبا » وكذلك توجد اللمواص للأشياء التى هى لها خواص . 

ويخالف النوع الخاصة فى أن" النوع. يمكن أن يكون جنساً لآخر بن » والخاصة 
تلض عكن أن كرون خاضة لآخرين . والنوع يتقندم وجوده' وجود الخاصة » 
والخاصة يتبع وجودها وجود النوع ؛ وذلك أنه ينبخى أن يوجد الإنسان » ثم يكون 
شا حك + وأرضًا فإن انوع : يوجد للموضوع دابا بالفعل » واللخاصبة إعا توحد فى 
فقن الا وكات والقوة ؛ فإن تراط أيداً انان وتالتفل 6ولدن يشيدك أ بداالتنا + 
وإِنْ كان ضاحكا أبدا بالقوة . وأيضا فإن الأشياء التى حدودها مختلفة » فبى مختافة. 


. عنوان فى هامش الْخطوط‎ )١( 
. (؟) أشار تريكو إلى أنهذهالعبارة موجودة في بعض النسخ الخطوطة اليونانية دون بعضها الآخر‎ 


0/77 “8# م 


ُِ 5 0 
طريق ما الشّىء 6 وما أشبه ذلاكعك. . وَحَدُ اع1خاصة أنها الى توحد لاسشىء و<ده 4 


وجيعه » ودام 5 


وبعم النوع والعرض أنهما حملان على كثيرين . ومايعمهما فسيرٌ جدا » 
وذلك لكثرة التباغد بين العرض والشىء الذى عرض له . 


و بخص كل واحد منهما أن" النوع يحمل على ماهو له نوع من طريق ماهو 
(1607 و) ومخص العرض أنه بحمل من طريق أى شىء أو كيف هو . وأنة كل 
واحد من الجواهر إنما له نوع واحد » وله أعراض كثيرة مفارقة وغير مفارقة . وأن” 
الأنواع تقع فى الوم قبل الأعراض » و إن كادت غير مفارقة ؟ وذلك أنه ينبغى أن 
بوجد الموضوع حتّى ,عرض له شىلا من الأشياء . فأما الأعساض خدومها لعل 
الأنواع » وطبيمتها دخيلة . والاشتراك فى النوع بالسوية » والاشتراك فى المرض 
ليس بالسوية » و إن كان غير مفارق . وذلك أنه قد يكون لون" زنجى أ كثرَ أو أقلَ 


من لون زجى فى السواد . 
وقد بق علينا أن نصف أمر الخاصة والعرض ؟ وذلك أَنّا قد وصفنا بماذا تخالف 
الخاصة النوع والفصل” والجنس . 


فالشىء الذى بم الخاصة والعرض غير المفارق » أن من دونها ليس يمكن أن' 
توجد تلك الأشياء التى يوجدان فها ؟ وذلك أنه كا أن الإنسان لايوجد دون 
الضاحك » كذلك لاعكن أن يوجد الزنجى من دون السواد . ويا أن اكلادرة توجد 
للشى ءكله » ودائما » كذلك العرض غير المفارق . 


و*تافان فى أن الخاصة توجد لانوع و<ده ذقط » كالضاحك للإنسان ؟ 
والعرض غير المفارق كأنك قلت" : السواد » فلاس يوجد لازضجى وَحْدَه » بل قد 
يوجد أيضاً للغراب » والفحمة » والأبنوس » ولأشياء غير متنفسة . وذلك أن اللخاصة 
قد تكانى' فى الجل الشىء الذى توجد له .. ولا كانت انخاصة لنوع واحد ولجيعه » 
صارت تتمكس وتحمل بالسوية . والاشتراك فى المواص بالسوية ؟ فأما الاشتراك 
فى الأعراض » قند يكون بالا كثر والأقل . 

وقد توجد لها أشياء أخر تعمها وتخصها » غير التى وصننا ؛ ولكن هذه كافية 
فى المييز ببنها » والوقوف على اشترا كبا . 


00 [ 40 5 2 
نم مدخل فرفريوس الموسوم بإيساغوجى”* » تقل أبى عمان الدمشق 
قوبل به نسخة مقروءة 7" على حى بن عدى فكان مواقا . 


)١(‏ فى الأصل إيصاغوجى 
(؟) عكن قراءة هذه اللفظة هكذا : ممبورة 


تعليقات المحسن سن سوأر 


[ أفردنا هذه التعليقات على حدة فى آخر الكتاب لأهميتها » وأشرنا 
إلى الصفحة فى رقم الخطوط . وفيها تعليقات لألى بعر أيضاً ] . 

(لاقلاظ) 

١‏ - أورسطوس بن أغا ممنن بن اطولوس بن فولو بوس بن طنطالس » فهذا إذن 
إعا هو مثلا على البعيد . 

؟ ‏ هذا مثال على القر يب لأن إبرقلس هو أب أولوس وجده فبو أوأوس ٠:‏ 

* - [ ويشبه أن يكون هذا العنى أبين ] الحسن : قد أغمض فرفر بوس قوله 
هذا فا نه قد يحتمل أن صرف قوله م وكيذان كرفس ليق ان 4 إلى أنه 
أراد أى صنف فرض من أصناف الجنس القدم ذكرها العم عليها بالمقتضيات . وقد 
ببنا ذلك فى تفسيرنا لهذا الكتاب . 

4 - [ وذلكأن الهرقليين ] قوله :وذلك لم أجدها فى بعضالنقول السريانية, بل 
وجدت مكانها ما يقوم مقام الواو» وهو هكذا : والمرقليون م المتناسلون . 

ه -[ وخليق أن يكون إما ]| الحسن : أى و بوشك أن يكون هذا الجنس 
لمنطق إنما سمى جنساً لمشاببته عِزت مستت الموصوفين أعنى القبَلى » والذى مبدأ 
الكون ؛ ولأنه مشابه للها وكان هذان مشّكور بن عند الجهور بأنهها جنسان » فأسمى 
المنطقيون هذا الجنس الذى كلامهم فه جل ) لآن الأعياء لمعا لق أن توه 
بحسب ما يفمه الجهور ما أمكن ذلك ووجد القائل إليه طريةا . و إنما قال« خليق» 
وأورد ذلك على طر يق التشكك له لثلا يقول له قائل : يافرفريوس إنما أعطيت 


العلة فى تسمية الناطفين المرتب نحتهالنوع جنساً لمشاببته هذين المنسين» فإنه قد ينبغى 
ألايسمى جنساً خالنته أيضا هذين الجنسين» وذلك أنه قد يشامههما من حهة و مخالفبا 
من جهة » فإ نكان يستحق عندك أن يسمى جنساً لمشاببته هذين » فلا استحق أن 
بسمى جنا لخالنته هذين » فأخرج ذلك مرج شك فقال : «وخليق» أى ولمله أن 
يكون إنا استعير الاسم له لامشابهة التى ببنه و بين هذين » ولينمهنا أأيضاً على الملاف 
ينه و ينها . 


١:4‏ و 


[ وقد يخالف أيضا الجنس القصول . . . ] الحسن : جملة ما أوردهفرفر يوسى 
أمى الجنس المنطق هو هذا قل إنهالقول على كثير ينمختلفينبالنوعء نطر يق ماهو؛ 
والرسم هو الأخوذ من شىء يقوم مقام الجنس» وفن خواص زأعراضن !الالتعريتوم فق 
هذا مقام الجنس هو قولنا «الحمول » فيكون الحمول منه ما هو جنس ومنه ما ليس 
يجنس » وباق ما أورده فصول تفصله من الألفاظ التى تدل على الأشخاص فانها لا 
تحمل على كثيرين بل على واحدققط. وقولنا :«مختافين بالنوع 6 فصلومن النوع واللخاصة 
فإن النوع لا يحم ل على نوع واللخاصة لامخمل على كثير ين بالنوعء لأنها إنا تحمل على 
نوع واحد وإن كان وجد أنواعاً تحمل على أنواع لكن لس ذلك عا هى أنواع بل 
بما هى أجناس. وقولنا من طريق ما هو يفصله من الفصل والعرض ومن الخاصة أيضاً 
إذ ليس واحد منهما يحمل بما هوء بل من طري قأىثىء » و إنكانت لا تتفق فى 
هذا العنى [... | من طريق أى شىء.فبذا جملة ما قاله فرفر يوس فى أمى الجنس . 


حا يا؟ جح 


)ظ١:9(‎ 

« فأما النوع فقد يقال علرصورة كل واحد بمزلة ما قيل » امسن : هذا ما قاله 
بعض الشعراء فى أغاممتن لما رآه ؛ ويقال إنه أودساوس ويقالإنه أور يفيدس . 

)و16١(‎ 

١‏ «فى كل واحدة من القولات أشياء هى أجناس » نقل قدم شىء ثىء 
قفويو احدادن. ْ 

>« ولكن الجوهي من هذه الأأشياء ملف 6 الحسن ‏ من أن عم أى 
وجدت هذا اللوضم فى السريانى بنقل أبا بشر ونقل حنين هكذا : ولكن الموهر 
من هذه الأشياء هو جنس الأجناس وجنس فقطوالإنسان نوع الأنواع ونوع فقط . 

*[جنس ]'* اليونا نبينيرتى ف النس ب إلى ثلاثة أنفس إلى ز يوس و إلى فوسيدون 
وإلى أفلاطون [ لا الفيلسوف ] فأغمامنن يرتتقى إلى ز يوس ف النسب وايرو بيوس إلى 
فوسيدون [ . . . . . ددس ] إلى أفلاطن . وهؤلاء الثلاثة أعنى ز يوس وفوسيدون 
وأفلاطن يرتقون إلىفروبس فإن أباهمهو أذرابوس وأفرابوسهو ابرر يوس القديم الذى 
إليهيصير أوميروس [ إذ ] أنه لكل فرابوس الثانى هو ابن افرابوس وأخو فوسيدون 
وأفلاطن لأن هؤلاء آخره أعنى ز بوس وفوسيدون وأفلاطن فرابوس الثانى قسم مع 
إخوته التركة طنطالس » وطنطاس أولد فابس » وفلبس أولد أطراوس » وأطراوس 
أولد أغاتمنن » وأغا ممنن أولد أرسطيس » وهو الأب القريب الذى يقوم هنا 'وع 
الأنواع لأنه [ 0000.00.٠٠‏ ] لاكا يقول فرفور بوس فى هذا الموضم 
إن الأب القريب هو أغامنن . والدليل على ذلك قوله فى صدر إيساغوجى » لما تكلم 

فى مبد! الكون [ من ] الوالد البعيد قال : « أرسطبسمنطنطالس » فهو إذن يرق 


(1) هذه قاط مطوسة رحذا فز اعتباط هنا السو وومناها ين تومن : 
ا (7ا- إساغوحى ) 


- 
أرسطيس هذا إلى طنطالس . وقد يحوز أن يك يكون وقع فى النسخ غلط » وسقط اسم 
أرسطيس منها . وأيضا فإنة الأمثلة [ التى ]| أوردها من الأنساب » إن أخذت على 
أنه أوردها مساوية لما أورده من أنواع الجوهر » ولم بورد أرسطيس فها » 

ححزت واحدا . 

٠١١(‏ و) 

أنو بشر : إنما قال الجنس أو الأجناس » لأن من المقولات مابين جاس الأجناس 
والنوع الأخير منها متوسطات كثيرة » مثل الجوهر والإنسان فإن بدنهما متوسطات 
"كنزةاع وض مالس ما صووطات كه مثل جنس المضاف فإنه منقسم إلى 
جنسين فنط » إلى ماختلف نصريفه » وإلى مالا يختاف تصر يفه . 

1٠6١(‏ ظ) 

١‏ إما قال : « فى أ كثر الأمر » أده عض البونانيين يرتق فى النسبة إلى 
أخيه الذى يقال إن [ بسولن ] من أسله . 

؟ - أفلاطن يقول : إن الوجود جنس لللقولات » وفرف ريوس أفلاطونى » 
فإزلك قال « نبب © أى « نقر ونسٍ » أن الأجناس الأول على مافى كتاب 
المقولات عشرة كا يقول أرسطو . 

الحسن : الأمور مها ما هو محدود عندنا وعند الطبيمة » وهى الأحناس 


العالية ؛ ومنها ماهو محدود عند الطبيعة غير محدود عندناء وهى أنواع الأنواع ؛ ومنها 
ماليس هو حدود لاعند نا ولا عند الطبيعة ؛ وهى الأشخاص : 

2-8 به....» الحسن : غرض فرفريوس فى هذا الفصل الحلم على أوله 

إل آله 5-7 فى النوع أ ن يفيدنا خمسة مطالب يحتاج الناظر إلمها فى الصناعة 


النطقية . الأول منها يفيدنا فيه ششمروطا انتفسم ما فى أن التتضنة: .: 
والثانى يعامنا ماخاضة القسمة » ويةول إنها هى التى تصير الواحد كثيرا . و إبما 


ا 0206 د 


قصد أن بفيذ نا ذلك لأن مها تتقوم صناعة التحديد ٠‏ يعرفنا فيه أف خاصة صناعة 
التحديد » وهى أن نمم السكثير إلى واحد . و إنما قصد اتعليمنا ذلاك لأن منها 
يتقوم البرهان . 

والثالث يعلمنا شروطا نحتاج إلبها فى صناعة البرهان » وهو أن يمرقنا أى هذه 
الجسة أعم ظ ا حورا مساو وكيف تحمل بعشمها على عض » وأى 2 
منها يحمل على أى شىء منها . وهذا نحتاج إلى الوقوف عليه ضرورة فى البرهان . 
وهذه الثلاثة المطالب هى التى ذكرها فى صدر كتابه ققال : إن هذا النظر نافم 

والرابء فمو أنه لما بك رفى قوله ذكر الى أخذ أن برسمه » ويعرفنا ماالذى 
بريد يقوله الجزلي .0 

والحامس فمو أنه لكان جنس الأجناس كل فقط ؛ والشخص <زء_فقط » 
اوفط ونا أكل وجزء » كان الكل والبزء من المضاف » أخذ أن يعرقنا بأى 
حرف من_حروف التصريف يضاف النوع إلى _ماقبله وإلى مابعده . فبذه هى 
الطالب التى يسلمناها فرفر بوس فى هذا الفصل . وقد عامنا عليها يحروف لمجم بزرقة. 

١ '[ )واه١(‎ 

١‏ قال الحسن :كلام فرفر بوس الذى أوله « وبالجلة فإ نكل فصل »© وآخره 


« أو ماونا بصرب من الألوان قد بزيد ويئقص 6 عند هذه العلامة 4 ؛ محتلف فقيه» 


لسشاووة؟ سمه 


فنوم قالوا : إن غرضه ,فيه أن ,ورد الاشتراكات والاختلافات التى بين هذه الفصول» 
أعنى السام واظاص وخاص اللا على ما فهمه [ اللغوبين ] ”© وقوم من 
الور ا 0 قاواا؛' إن غرضه أن بق القدو ل قسمة أخرى ؛ أعنى إلى 
ماتحدث غيرا و إلى ما يحدث آخر» وذاك أن رار نوسن كسم الفصول على ثلاث 
جهات : الأولى أن نقسءما إلى العام والخاص وخاص الخاص » وعير عن هذه القسمة 
بالكلام الذى أوله «فأما النصل فال عاماوخاضا وخاص ان1'ص »© ار مه« بفصل 
محدث الأنواع » » أعنى بطبيعة النطق وزعوا أن هذه القسمة لافصل هى لفرفر بوس . 
والثانية ى التى نقدسم نيا الاضول: إل ماعدث عيرا» و إل معدت اخرء أى أوع 
آخر » مثل النطق الذى إذا [ ضام ]”“الميوان أحدث نوعا آآخر ء اللك مثلا . وهذه 
القسمة هى لأرسطوط لبس . وفرفر يوس يعبرعن هذه القسمة بالكلام الذى أوله 
« وبالجلة ذإ نكل فصل قد نحدث للخىء الذى «وجد فيه اختلافاً © و إلى قوله «وتغاار 
الأحو ال » . والثالئة هى التى تقسى فيها الفصول إلى لأفارق وغير الفارق » وتقسم 
غير المفارق إلى ما بالذات وما بالعرض . ويتكر فى ذلك ويعبرعنه يقوله الذى أوله 
« فينبنى أن نبتدىء من فوق أيضاً © وإلى آخر قوله « أو ملونا بضرب من الألوان 
نقد تزيد أو ينقص 2( وهو آخر الفصل الذ توق : واحلوق أن تكون القول يا زعم 
هؤلاء » لأ ن كلام فرفر يوس متوجه نحو هذا الغرض . 

؟- قال الحسن : قد بشكل على فرفر يوس يقال : زعمت أن فصل خاص الخاص 
لايقبل الأ كثر والأفل » والخاص يةبل » وهانحن نوجدك من فصول خاص الخاص 


)١(‏ كذا بالأصل (؟) كذا بالأصل 


حد و1١|‏ سس 


مايقبل الزيادة والنقصان ؛ ومن فصول الخاص مالا يقبل ؟ من ذلك أن تفرقة البمر 
من فصول خاص الخاص للبياض » لبا مأخوذة فى 00 ( وابأنع لابصر من فصول 
خاص الخاص لاسواد . وقد يوجد سواد أشد جمعاً للبصمر من سواد آخرء فإن جمع 
سواد الغراب لأبصارنا أشد من جمم سواد القار مثلا والأبنوس ؟ وكذلك البياض 
الموجود فى الطائر |أسمى ققنس أشد تفرقة لابصر من الثاج . ققد وجدنا إذن من 
فصولخاص الخاص مايقبل الآ كثر والأفل . ومن ذلك أن سقراط:ن سفرونسقوس 
الذى من أهل أثينية بوجد له عرض خاص » وهو أنه ابن سفرونسقوس من أهل 
أثيزية » وهذا لا.,وجد بالأفلوالاً كثر فىوقت من الأوقات » فإنه ليس إنسان فى أنه 
ابن فلان أو من بلدة فلان بأ كثرمن إنسان آتخر فى أنه ابن فلان أومن بلدة فلان. 
فقد وجدنا إذن من فصول الخاص مالا يقبل ال كثر والأفل . 

فنقول فى الجواب عن الشك الأول : إن قولنا فى البياض إنه لون مرق للبصر 
لس هورسما لبياض ققاس أو بياض الثاج » بل هو لابياض الطلق » أعنى لمنى 
البياض وذاته التى يدل علمها ده ؛ وهذا لدس مختلف ألبتة » ولدس منه ما هذا 
للق بتوجزة له بالأفن. .وال كتز»وإعا عرض أن يَكَوْن يائن ققنس" اعد قترقة 
من بياض الثلج » من أجل اليولى التى وجد فيها البيساض امطلق » فإنه لما كانت 
الهيولى القابلة لابياض فى الثلج وققنس مختلفة »كان قبوله لممنى البياض مختلفاً » فوجد 
لبعضها وهو الققنس بالا كبر » ولبعضهها وهو الثلج بالأقل . وهذا الششك وهذا الحل 
غير لائق بهذا الوضم لأنه نظر إلى ؛ والنكنة فيه هى أن امعانى بتجر يدها أ كل 
مها إذا قار نت الهيولى . وأما الجواب عن الشك الثالى فبو أن الفصول التى أوردءت 
اسقراط لسبت فصولا خاصة بل خاص الخاص » لأنها تفصل سقراط من المشارك له 
فَْ الاسم 5 


لسساعوةو؟! لد 


)و٠6؟(‎ 

-١‏ قال الحسن : لما قسم فرفريوس الفصل إلى الأقسام الذكورة » ثم 
بين أن غرضه منها الكلام فى الفصول الذاتية » أخذ أن" يقسمما فهو يقول : إن 
نها مقسمة ومنها مقومة » فالقاسمة هى التى بها ينقسم لجنس إلى الأنو اع مثل قسمة 
الحيوان إلى الناطق وغير الناطق » والمائت وغير المائت ؛ والمقومة هى التى تقوم 
طبيعة النوع » مدل الناطق والمائت المقوهين لطبيعة الإنسان . وهو يبين أن الفصول 
القاسمة غيرها إذا أخذت مقومة ححتين : الأولى منهما أنا إذا أخذنا شيثاً واحداً 
بعينه مثل الهيولى لم نجد الفصول القاسمة له هى المقومة » فإن الفصول القاسمة له هى 
الناطق وغير الناطق » واأقوهة المتنأس والحساس . والثانية أنا إذا أخذنا فصلا واحداً 
مثلالناطق مثلا » لم نجده مقوماً لشىء واحد بعينه وقاسماً » بل وجدناه من الفصول 
القومة للإنسان والقاسمة لاحيوان .. وهاتان الحجتان كحجة واحدة . فيحصل من 
هذا أن فصول خاص الخاص هى واحدة بأعيانها مقسمة ومقومة » لكن ليس لشىء 
واحد بعيئه بل مقسمة للأجناس التى هى أعلى » ومقومة للأنواع التى تحت تلك 
الأجناس . وقد يبيأ للانسان الزيادة على هذا بأن يقول : ل كانت الفصول المقسمة 
هى المقومة » امد كان ها يوجد له الفصول المقومة يوجد له الفصول القاسمة » ولس 
ما يوجد له الفصول التاسمة يوجد له الفصول المقومة » فإن الأحناس العالية مثل 
الجوهس مثلا لا توجد له فصول مقسمة » مثلالجسمية وغير الجسمية » ولدس يوجد له 
فصول بقومة » فأنواع الأنواع لا فصول مقومة وليسلها فصول قاسمة » فإذن ليست 
الفصول المقومة هى اللقسمة . ولعل قائلاً يقول : فا الذى يقال فى المتوسطة » فإن 
لما فصولا قاسمة وفصولا مةسمة ؟ فنقول : إن تلك أمها القائل لدست واحدة 

بأعيانها لأنها قاسمة لما فوق » و«قومة لما نحت ذلك الجنس . 


لاثم ١‏ سه 


؟- الحسن : يجب أن تمل أن الموجود يقال على ضر بين » نه ما يوجد 
الوضوع فى حده » ومنه ما يوجد هو فى حد الموضوع » مثل أخذنا فى حد الإنسان 
وهو اللوضوع الناطق والمائت » وهذه هى الفصول المقومة . والذى يوجد فى حده 
الموضوع فعى مثل الفصول القاسمة » فإنا إذا أردنا أن تقول ما الناطق ؟ قلنا : إنه 
حيوان » يقدم مقدمتين. تنتج نتيجة . 

(؟16 ظ) 

-١‏ أبو بشر : قد أخذ فى أن يصحح ماقله من أن الجنس حمل بماهو 
والفصل من طريق أى شىء هوء ويقول :كا أن الأشياء للقوتمة من مادة وصورة 
الصناعية إِذا سئلنا عن ماهى أحبنا بالمادة » فإنا إذا سُئلنا عن الْمثال ماهو ؟ قلنا : 
إنه تحاس » و إذا سئانا أى ثىء هو ؟ قلنا: تمثال ؟ كذلك الأشياء التى هى مقومة 
ما هو نظير المادة والصورة » مثال الإنْان مثلاً الذى هومن الجنس » وهو يقوم 
مقام المادة ومن الفصل وهو يقوم متام الصورة » إذا سئلنا عنه ماهو ؟ قلنا : 
حيوان » وإذا سثلنا عنه أى ثىء هو ؟ قلنا : ناطق مائت . 

؟ - قال الحسن بن سوار : لما قال فرفر وس : إن النوع يفضل على الجنس 
أنعاقة وية ل التمرل ولت موعنوفة ف لير + :قلقلا تقول له قن اللي يقفا 
النوع على المنس بوجود الفصول له » لأنها أعنى الفصول موجودة أيضاً للأجناس » 
لأنها لوكانت موحودة للأنواع ولم تكن موجودة للأجناس » لازم أن يكون شىء 
من لا شىء : لأنه إذا لم تكن الفصول موجودة للأجناس » فن أبن اقتنت الأنواع 
الفصول ؟ وأ<س بهذا الشك الداخل عليه:وأومأ إليه بأوجز ما يكون من الكلام 
بقوله .« وإلا. قن أبن افتات الأنواع فصول » .أخذ أن حله أن ألزم الوضع أ 


حا ولااجه 


الفصول موجودة فى الجنس الا فقال : « ولا الفصول أيضا المتقابلة بأجمعها له و إلا 
صارت الفصول المتقابلة لثىء واحد بمينه معأ » كأنه يقول : إن قولك أمها المتششكك 
ووضعءك بأن الفصول موجودة فى الجنس » وهو الذى به [ عنزلة فنسخ ] الرسم الذى 
أوردناه للفصل حال . وذلاك أنك إِنْ وضعت أن الفدول موجودة الجنس » ازم أن 
تكون المتضادة مثل الناطق وغير الناطق فى ثىء واحد بعينة مما » أعنى فى الميوان 
وكذلك امات وغير المت . ولأن وجود التضادة فى ثىء واحد بعينه لا يمكن » ما 
يازم ألا تتكون الفصول موجودة فى الجنس . فكأن المتشّكك عاد ققال : إنه قد 
لزمكإذن مما [طدا لى ] تكون الفصولءوجودة فى الجنس وغيرهوجودة ؛ أما موجودة 
فللزوم الوضع بأنهاغير الوجودة كر ن شىءمن غير شىء » وأماغير مو<ودة فللزوم الوضع 
أننا نوحودة كون لاتشاذة ق كى تايل سداس فى شيع وادن ينه ال + فيذه 
حيرة أخرئ ٠:‏ فكأن فرفر بوس قال : إما أن كرون ثىء وأحد إ«ينه 000 وغير 
مودوةاها القع تعن لور مخبال:. فأما أن مكون موود بالقوة وغيز موسود 
بالفمل فا نه غير محال . كذلك الفصول أيها المتشكلك هى الموجودة فى الأجناس بالقوة 
لا بالنعل » على ما يستقده المشاءون ».الذى كلامنا فى هذا الكتاب إنماهو بحسب 
راتبم ٠‏ و ذا تنحل الميرة بياث 0 تكو من لا ثىء » فانه لس عحال أن 


يكون ثىء بالفعل من غير موجود بالفعل وموجود بالقوة » و إتما اال الذى لاعكن 


تصوره فضلا عن وجوده أن يكون ثىء [ وي لو الود بوه راو راك الا او 2 ١‏ ما لس 
عوحود ألبتة لا بالقوة ولا بالفعل / ف كه“ نقد حي اعفد أو توا ف “وك اك له ] يكون موجودة 


فى شىء واحد بعينه بالفعل / ل ا وان ا ا 1 1 ١‏ 


لله ه6١‏ أ هس 


فهذا هو نسق ما قاله فرفربوس . وقد ينبئى أن نميد الشك ونلخصه ليكون. 
التأمل له أقوى » فنقول : إنه «بنى على مقدمتين معترف بصدقها » الأولى أنه لا 
يكون ثىء من لا ثىء » وهذه جمم عليها د ؤاقانية أن المنضادة لا يمكن أن توجد 
5 فى شىء واحد بعيئه » فاماأخذ هاتين المقدمتين حث عن الفصول الموجودة 
ف الأنواع لمرتبة حت جنس واحد مينة هل هى هو+ودة فى الجنس أم لا ؟ ويازم 
القولين جميماً الا » أعنى وجود الفصول فى الجنس ولا وجودها . فنقول : إنه إن 
كات الفصول موجودة فى الجنس ازم أن تكون المتضادة فى ثىء واحد بعينه معأ » 
مثل أن يكون الناطق وغير الناطق والمائت وغير الماْت فى الميوان وهذا محال . لأنا 
قد وضعنا أن المتضادة لا ممكن أن توجد فى ثىء وأحدنفيئة يسا وان لم تكن 
موجودة فى الجنس لزم أيضاً محال » وهو أن يكون ثىء من لا شىء لأنه إذا كانت 
الفصول هوحودة فى الأنواع ؛ ولسدت موجودة للاجناس )شن أن اقتنت الأنواع 
الفصول ؟ ومن أين جاءتها ؟ فهذا هو الشك » وهو >لعلى ضر بين : أحدها بحسب 
رأى أرسطو طالس وأحابه » والآخر بحسب رأى الأفلاطونيين . فإن أصماب 
أرسعاو طاليس يحلونه بما أورده فرفر يوس » وذلك نهم يقولون: إن الفدول هو<ودة 
فى الجنس بالقوة لا بالفعل » فلأنها موجودة بالقوة ما لا يازم أن يكون شىء من لا 
شىء » فإن الموجود بالقوة هو”'" شىء ما . ولا يكتنم أيضا أن تكون الفصولالمتضادة 
على هذا الوجه موجودة مما » أعنى بالقوة ؛ لأنالحال هوأن المتضادة تكون موجودة 
مسا بالفعل . وأسحاب أفلاطون ينونه بأن يقولوا إن الفصول موجودة فى الجنس 

بالفعل » وأيس محال أن تكون المتضادة فى ثىء واحد إعينه مع بالفعمل كالأشياء 


. فى الأصل :.هى‎ )١( 


عد ".ا سس 


للمقولة والمبصّرة » فإن المقل يوجد فيه معنى السواد ومعنى البياض » وما متضادان؛ 
والبصر محصل فيه صورة الأسود ولا يقن »وا متضادان . وإنا الال أن تكون 
المتضادة فى شىء واحد بعينه على أنه جسم هيولانى » فأما ما ليس يسم هيولانى فإزه 
لس محال أن توجد فيه الأشياء المتضادة معا » فكأ نه الأن حص لمن كلام وؤلاء 
أن الجنس حيوان مثلا إذا حصل معتولا كان غير هيولانى » لأن العثل لا يلاس 
الميولى أعنى أنه يجرد معقوله منالهيولى . فإذا كان الميوان معقولا لم يتنم أن يكون 
الناطق وغيرالناطق والمائت وغيرالماثت موجودين”'" فيه إلا أن هذا معقول . وأصماب 
أفلاطون يسمون العقول موجودا بالفعل » وأصداب ارسطو طاليس لا يطلقون ذلك 


إلا ف الموجود شوش 4 وعمام رح هذا المعنى فَْ بطن هذه الورفة . 


)و٠6:4(‎ 


تمام شرح المعنى الذى تقدم ذكره فى [ 3 0 0 ١‏ 
وقد حل الا .......”"؟ هذا الشك [ .... . . ] فقال : ماهذا معناه قولنا : إن 


الشىء الواحد بعينه يكون المتضادين مما على وجه ما لايمكن » وعلى وجه ما يمكن » 
هو أن يكون الشىء الواحد بعينه الموجود بالفعل المتضادين ف بالفعل أعنى أن كوق 
الثىء الذى بوحد فيه المتضادان مو ووأ بالفمل وان نكون المتضادان فيه معا 
بالفعل » مثل هذا المشار إليه أعنى أن يكون المشار إليه حارا و بارداً من جهة واحدة 
بعينها . وأما الجهة التى علمها يكون الشىء الواحد بعينه المتضادن معا ٠‏ فى تنقسم 
عل ثلاثة أنحاء : الأول قنيا أن يلون الثىء الواحد بعينه أحد المتضادين بالفعل . . 


)١(‏ فى الأصل : موجودات . (؟) اعله اللينوس الذى يذكره بعد 


حب /ام ا سب 


مثل اللدسم الحامل لكرارة النار » فإنه حار بالفعل » بارد بالقوة ؛ فأحد المتضادن 
موجود بالفعل والآخر بالقوة . 

والثانية أن يكون الشىء الواحد بعينه المتضادين مما بالقوة مثل الأدكن الذى 
هو وسط [ بين ] الأبيض والأسود » فإن كل واحد من هذين أعنى الأسود 
والأبيض موجوداً فيه بالقوة » فإن الأدكن فيه معنى السواد وفيه معنى البياض 
معا لسك بالقوة . 

والثالثة فهو أن نتصور المءنى العام مثل [ الميوان ] إذا تصورناه أخذناه من غير 
أن توجدا لمق الننتياه ؛ لأنه جسم ذو نفس حساس متحرك بإرادة » فإن هذا 
العنى ليس يؤخذ معه لا أنه ناطق ولا أنه غيرناطق » ولامائت ولا غير مائت [....] 
من غير تضاد . ولأن الحيوان اموجود فى النفس هو الوجود فى الإنسان الذى هو 
ناطق » وفى الثور الذى هو غير ناطق ». وكان الناطق وغير الناطق متضادين » 
ما يكون الحيوان الذى فى النفس [ ... | بوجد له المتضادان فى الوجود بالفعل » 
لأنه”'" ليس فى الوجود حيوان بالفعل مفرد عَرَض له أن كان ناطقاً أو غير ناطق » 
بل الحيوان الموجود هو إما ناطق و إما غير ناطق » بل الذى فى النفس | هو ]| الذى 
عرض له فى الوجود أَنْ كان ناطقاً أو غير ناطق » وليس هذا محال » لأن الحال هو 
أن يكون ثىء موجود بالفعل يصير المتضادن معا بالفعل . وهذا معنى لطيف جداً 
فبمته عن « اللينوس » وكسوته هذه العبارة بأوضح ماقدرت عليه » وزدت فيه 


زيادات صالحة تنبنى عنه . والاينوس يقول : إن فرفربوس يشير بقوله بالقوة إلى 


(1) ف الأصل : لأن 


لامأ سمه 


بأجمعها بالقوة © أى أن الميوان المعقول وهو ماحصل فى النفس من حده القائل إنه 

ع ل يه 
جوهر ذو نفس حساس متحرك بإرادة » أى أن هذا المعقول إذا [ شاء به | [ شابه ]| ؛ 
غير ناطق صار غير ناطق و إذا[ شابك ] 7" الناطق كان ناطق فلأنه إذا لابس هذا 
صار هو » وإذا لابس هذه صار هو » وكان هذا امعنى أعنى العةول لشبه المنى 
الموجود بالقوة الذى يصي ركل واحد من التضادين سماه فرفور وس بالقوة من طر يق 
مشامبته لما هو موحود بالقوة . 

ويجب أن تعل مما ذكرناه أن الموجود بالفمل يقال على ضر بين : فإن قولنا مثلا 

إن هذا الونسان كاتب بالفعل [ يفهم | منه معنيان : أحدها أنه هو ذا يكتب » 

والآخر إذا نظرنا إليه فعلا [ سلب ؟ ] عن الكتابة فإن هذا يقول فيه إنه كاتب 
بالفعل لأن السكتابة ملكة له؛ وكذلك أيضاً قولنا إنهذا الإنسانكانب بالذوة يفهم 
منه معنيان » أحدها يشار به إلى الإنسان الذى من شأنه و يمكن فيه أن يكو ن كاتباء 
مثل الصبى » والآخر إلى الإنسان الذى الكتابة ملسكة له » لكنه ليس هو ذا 
كالتما وهذانهى الشروي الا دق “ضرق الها الوجوؤة بالقعل: + 
والقرت الثا لمق الأخراء الموكووة القدك هو القرتب الا نتن الخال الوتوويدة 
بالقوة . فأصماب أرسطو طاليس يشيرون بقوهم إن الفصول موجودة فى الأجناس 
بالقوة إلى الضرب الثانى من دق الأشياء الموجودة بالقوة ؟؛ وأصعاب أفلاطون 
فدشيرون بوهم إن الفصول موجودة فى الجنس بالفمل إلى .الضرب الثانى من ضر بى 
الأشياء الموجودة بالفمل ؟ فها إِذْن يشيران إلى معنى واحد بعينه » لأن الضرب 
الثانى من ضروب الأشياء الموجودة بالفمل هو الضرب الثانى من ضربى الأشياء 
الموجودة .القوة كا بدنا آنفا » فها إذن متفقان . 


. كذا بالأصل ولعل الأصوب : شابه‎ )١( 


2 هك 


٠64(‏ و) 
الرسوم إِنما أوردت للفدول الذاتية » وكان قد يطوى معها غير الذاتية » قال : يجب أن 
باد فى هذه الرسوم الشىء النافع فى الإنية لتسكون الرسوم مطابقة لما قصد رمه » 
لازائدة عنه ولا نا قصة منه . وهذه الزيادة يحب أن تكون فى الرسم الثالث والرابع . 
وأنا أظن أنه حتاج إلمها فى الأول أيضاً . 


؟ - أبو بشر: قد أخذ أن يوضح أنه إذا لم زد فى الرسم الثالث والرابع الزيادة 
الت ذكر» انطوى فيه فصول غير ذاتية مثل النهيؤ تقبول الملاحة » فكأ ن قائلاقال له : 
| لايكون التهيؤٌ ذاتياً ؟ فقال : لوكان كذلك لقد كنا نقول : إن من اهيوان ما هو 
كذاء ومنه ما هوكذا . فكأن القائ ل قد عاد إليه ققال : وم لا تقول هذا ؟ فقال ؛ 
لأن هذا مبيئؤ» وموجود بالقوة واستعداد » فكا نه [ عاد إليه ] فقال : وم لا يكون 
هذا ؟ فقال : لأن الفصول الذاتية تحتاج إلى أن تكون بالفعل . 

٠655(‏ ظ) 


أ تامسن : ليس بر يد به القوة الى للا نسان على تعلم الهندسة والطب 7 بل إعا 
بريد به الذى يطب بالفعل فإنالقوة على تعلم المندسة والطب » هى لكل الناس » 
لا لبعضهم دون بعض . وحنين فى نقله هذا الفصل إلى السريانى » فإنه نقله هكذا : 
[-]”" وإن لم يعرض لسكله » بمنزلة استعوال الطب للا نسان أو الهندسة . 


)١(‏ هنا كتابة:بالسرياتى 


عات 

٠66(‏ ظ) 

١‏ - أيضاً قالهذا لأن أرسطو طاليس قال فى كتاب المدولات إن النوع قد يدل 
على أى ثشىء فى الجوهرء والنوع بالحقيقة قد يحمل من طر يق أى ثىء » فإنا إذا سثانا 
عن زيد أى المووانات؟ فأجبنا بأنه إنسان »كان ذلك حقا فكا نه يقول : إنا و إن" 
انا الإنسان من طريق أى شىء » فإن ذلك لبس على الإطلاق » أى 5 بالحقيقة 
من حيث هو نوع » بل من حيث يوجد فيه الفصل بحمل من طريق أى ثىء هو . 

؟ - إنما قال « فى أ كثر الأمن » لأنه قد يوجد فصول ا 1 ا اعها مثل 
الثقل الاآرض » واعشفة للنار » وقبول العلل للإنسان . 

8 الحسن : الاينوس شكر هذا القول ويقول : « هكذا قال 4 وأما ماقال 
فرفر يوس 10 الفصل تحمل على أنواع كثيرة ») © وإنه « أقدم من البوع 
بالطبع » » فإنتى لست أعرف كيف يكون هذا القول حت » وذلك أنه ليس يوجد 
بحسب ما أظن فصلا أعم منالنوع » وذلك أن كل فصل مساو للنوع الذى يقومه . 
فهذا ماقله اللينوس . والذى أظن أن فرفريوس نظر إلى الفصول فى هذا الموضع 
من حيث هى قاسمة » وأنها على هذه الجهة تحمل على أنواع كثيرة »'فإن الناطق 
والمائت إذا أخذا قاسمين للحيوان حملا على أ كثر من نوع واحد » فإن الناطق يحمل 
على الك وعلى الإإنسان » والمانت على الإونسان والمهيمة والمطائر »لأنبا إذا أخذت 
مقومة مدل التنفس والتحرك للحيوان » وقبول العم والمعرفة للا نسان »لم نحمل إلا 
على نوع واحد . 


د 9ه 


1٠6١(‏ و) 


أى مثل فرس زيد . والعلة فى ذاث أن من الأنواع اتلفة فصول متقابلة » 
ولا يمسكن أن يجتمعا . فأما كون البغل فلاس هو عن اجتماع النوعين على ما ذهب 
إليه » بل إتما هو اجتماع فرس ما مع مارة مّا على تكو بن البثل » وايس أن يحتمعا 
على تكوين البغل » هو أن يجتمعا فيصيران بغلا" . 


أى إذا كانت هى موجودة كان ماهى / 00007 ١‏ وإنكان موتدووا كانت 
هه موجودة ٠.‏ 
101 ظ) 


أى أنه إذا كن أحدها موقو والأخرمولة يصير الذى كان مولا و 


أيضاً قال : « لا يمكن ) لأنه لاس فى كل نوع يستمر هذا , 


(ة١‏ و) 


غرض فرفر يوس فى هذا القول أن عيز عدد الاشتراكات والاختلافات التّى 


وهو أن ينقص من العدد الذى يزيد أن يعرف ازدواج الأعداد التى فيه واحداً » 
وويضرب ذلك ف العدد الأول فا حصل ,سقط نصفه » والباق هو عدد الاقترانات . 


مثال ذلك أن ينقص من هذه الخسة واحداً فيبق أر بعة » ويضرب ذلك فى هسه 
فيسكون عشرين فينقص النصف فيكون العدد ويتى عشرة | . . . . | عدد 
الاقترانات . ووجه آخر وهو أن ينقص من المدد السة مشلا واحداً ثم يجمم 
الباق » بأن يقول واحد واثنان وثلاثة وأربعة [ 0006 ]اميم عشرة وهو 
عدد الاقترانات . 
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الفصل الثاتى من إيساغوجى وهو الكلام فى الاشتراك 2 م 
والاختلاف الذى بين هذه الحمسة 


الاشتراك والاختلاف بين الجنس والفصل 4م 
الاشتراك والاختلاف بين الجنس والنوع 4م 
الاشتراك والاختلاف بين الجنس والخاصة اام 
الاشتراك والاختلاف بين الجنس والعرض 44 
الاشتراك والاختلاف بين الفصل والنوع 4/ 
الاشتراك والاختلاف بين الفصل والخاصة 32 
الاشتراك ولاختلاف بين الفصل والعرض اه 
مابق من الاشترا كات والاختلافات 9 
تعليقات الحسن بن سوار 2 


